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# تبرز الحاجه إلى الحوار بعد قرن من الصراعات الفكرية والاقتصادية 
والعسكرية وذاك قٍ اطار التواصل الحضاري بین كافة آمم الأردن والاستفادة 
le lao lee‏ فد لاس 
وزير الأوقاف والشوون الاسلامیه يحدد من خلال بحثه سس منهج التواصل 
الفا اا 
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SyLaall a‏ الساجدية الغربية 


Lane‏ والطراز العماري 
امسجدي الغربي نشاً مع 
بناء آول مسجد في القيروان 
وهو مسجد عقبة بن نافع 
الذي بني بین عسامي ۵۰ - 
paco‏ ۷۰ ۱۷۵ مج . 





بات 


3h‏ قضية فقهیه يثار حولها 


االإنسان الحي بعمل قربة من 
القربات الشرعية قولية كانت 
أو فعلية ثم يهب توابها 


آداب الاختلاف فى 
al‏ ساد م 

a‏ الاختلاف الذي يسود 
الأمة في عالمنا العاصر أ 

صورة قاتمة لأمة الإسلام 
بشكل يختلف كثيراً عن 
الاختلاف في الرأي كما عرفه 
السلف الصالح رضي الله 
pes‏ ترى ما هي مرتکزات 
اداپ الاختلاف في الاسلام؟ . 


ظاهرة الطلاق 

#+ من المسؤول عن انتشار 
ظاهرة الطلاق في المجتمع 
وهل السوولیه تقع على Ble‏ 
الزوجين فقط of al‏ هناك 
tices!‏ خر ala‏ 
الظاهرة الخطيرة التي سمح 
بها الشرع الحنيف في أضيق 
الحدود باعتبارها أبغض 
الحلال إلى الله . 






























































تست سس واه ern prea en‏ 
سیکون له اعظم الأثر في تخریج أعلام 
وقدرات اسلامية واعية وها تستطیم ان 

تخدم دینها في شتی الجالات. 
وتا dl Ga)‏ 
الحسنة واستبدلت بشخصیات فنية وغنائية 


د عاط -مصي 


"الوعي الإسلامي: شكراً على هذا الاقتراح 
الطیب ونأمل تنفیده في خطتنا المستقيلية 


AT 


يسعدني أن آقدم | ذلك الاقتراح وليكن تحت 
عنوان (حوار مع (ale‏ بحيث يكون موضوعاً 
فق وتات ای وس یت حور 

شخصية علمية بارزة تميزت في جانب من 
wile‏ دس سا وی oe‏ 


blll hs tat‏ مد با . یعرج من 


خلاله الى الكلية التى التحق بهاء والوسائل 
ll‏ ساعدت على صقل تلك الدراسة 
الجامعية. 

بحيث تككون للمسلم في شتى المراحل 
الدراسية مناراً ينير له طريقه ودلیلا يهتدي 
به وقدوة يحتذى حذوها. 


gal! ld‏ واناد الفيادة 


القيادة هما السبب الأساسي 


لانحراف الشياب. 
ان تتقدة تثقيف الشياب وجدبهم 


عن طریق أجهرة الاعلام 
المسموعة والرئیه والقروءة 
من أبسط واجبات dale,‏ 
الشباب حتی یتربی الشباب 
السلم على المسؤولية نحو 
eal‏ و مه 


حسن اللینان | مصر 


عطاژه id pt Ys‏ لكنه 
dol‏ النهاية بالاحباط 
وخيبة الآمل فیمن حوله فلا 
هم قادرون على تقديم 
olaa‏ مشله » ولا هم 
gl‏ على وضع 
فالشباب الیوم يعاني من 
أزمة قيادة وأزمة 8948« 


إن غياب القدوة وعجر 


¿0d‏ جمادى الاولى ۱۶۱۷ه--آکتوبر 1957م 


إن من أخطر الأمور التي 


تواجه شبابنا المسلم اليوم 
هى غياب القدوة وافتقاد 
القيادة القاذره مل تزشید 
الشباب وإدراك حاجاته 
واستيعاب تطلعاته واغتنام 
تضحياته ووضعها في 
las‏ تسم 


إن التضحیات التی یقدمها 


الشباب السلم تکاد تفوق 




















- WWA العدد‎ 








ال ال Pe‏ والح رات شرا 
الغ ااي dp,‏ فراعت ula‏ 
على الاسلام واهله في غفلة عن وعي تلك 
الابواق بالابعاد الحقيقية لهذا المخطط. 

والاغرب من هذا نجد دراسات عربية تصور. 


التاریخ الاسلامي صراعا بين الاقطاع 


وطلائم البرجوازية والبرولیتاریا وتعد 
حرکات الرواندية والقرامطة والزنج وامثالهم 
بوصفها النزاعات الثورية الستنيرة وبعضها 
یحاول هدم وتشویه اعلام الصحوة 
الالام الك ee ey‏ تحص ناهد 
طروحاته القکرية الاسلامية. 

لذلك فإن مثل هذه الکتابات تعد في نظر هؤلاء 
¿a o ig al‏ 
الاسلامي الحدیث قاذا بهم يعلنون في 
يتبجح ضرورة عزل الاسلام عن حركة 
الج موی الس اروا ا sat‏ 
القرآن على العبادات والساجد کضرورة 


dal 0‏ آحمد آنور آحمد / مصر 








التتبع لحركة الفکر الاسلامي العاصر 
ی لاحظ بوضوح ظهور موجه جديدة 
استفحل امرها مع تصاعد الوعي ويقظة 
الامة وعودتها الى كتاب ربها. 

وتتضح معالم هذه الغارة الجديدة من خلال 
بعض النماذج العربیه التي تريت في احضان 
الاستشراق الشيوعي ولاسیما آولشك الذین 
عزلوا من مقومات آمتهم الحضاریة وجردوا 
تماما من کل قاعدة اعتقادية او ,45 فكرية 
أو ميدا أاخلاقي مع شحنهم باليديل 
و( = سوجههم inal‏ الى الظهور 
ویطلقون على انفسهم وصف: المقكر 
«cad Am‏ لالشيء الا لخداع 
الناشكة بیریق اللفظ في حين يرسخ في 
مشاعرهم من غير وعي معان شديدة 
الخطورة حيث تبدآ اوسع عمليات الهدم 
والتخريب في التراث الاسلامي وتشوية 
القكر الاسلامى والطعن في قضایاه 
الرئيسية بهذه الظاهرة النفاقية وياستثمار 
انخداع بعض ايتاء الآمة بهم ويادعائهم 
حمل (الفكر الاسلامي الستنیر). 





EI - VW العدد‎ 








تعقیساً عل ما نشر ق آلعده ۳۰۳ 
ذو القعدة a EM‏ للأستاذ 
الفاضل عمر الراكشي حياه الله وبياه 
في موضوعه «غرق العاجزين في 
البحور والموازين» أقول لقد تقاعس 
آهل العلم ومسؤولى اللغة عن الدفاع 
عنها والذود عن حياضها إلا قليل 
القلیل من أمثال النراكشي أبت 


نفوسهم الأبية ان تخضع لذل اللغة 


ومهانه الكلمة العربيةء ولم يتنهم قوة 


المد التبشيري وموجات الإهانة. 


all‏ ولغتهم, والتي جاءت على 


آلسنة بنيها ممن لم يدرسوا ۱ 


العروض أو هم منه جافلونء وکانت 
دراستهم ضحلة لم تتمکن من 


u PER العدو‎ Ian, 
العرب من الداخل». إن سکوت آهل‎ . 
| ۰۰ الاختصاص بالرد على هؤلاء قالنوا:‎ 


sollt »‏ فيذهب جفاء» ووا Ss‏ 


yt‏ دكن رامت انز 
التخ ریف و ریق ورآیت من 


ْ عربية ليلقي محاضرة في تآييد هذا 


۱ غربیین آعاجم تختلف آذواقهم‎ Er 


عناوتطون آمزجتهم» ۰ وساعدت 


al E‏ وصحف ومجلات من جمیع. 
يلاد العرپ علی نشر هذه السموم 
ولم آر رجلا رشیداً ینهی عن تناولها | 
۱ ولاحول ولاقوة الا بالله العلي العظیم | 
و آخشی ما أخشاه ه ضياع شياينا. 
BE‏ والصياعهم للذي يدشر والاي عدواه | 
۱ الإعداتي إلا وله ج جهد يقرأه على اذه 
pay i‏ الحیاء ; قیمن Eats ie‏ 
۱ وآ مثل ou sha‏ ات a‏ | 








a‏ اه 


.0 ) سعدي > حسن د دذق- -مصر Mi E‏ 





> وآید. 


SY ESSA TENES AL Seen) STE LONNIE 


TT ASAS,‏ و ی A A A A‏ آذ A LN‏ 9 نز جوا ی SERENA ELEN A ET‏ رل AAA RA PPS‏ هش USNS SSL IH IST ASSIS AFT A TIT ON EATS ASSIA STEIN IO DWV‏ هو سس ا ارتا ا تا ا تداك ءام غا 








والدنية وعلی الرغم من التقسیمات الزائفة التي 
a,‏ مكخلفة لذن موه A A‏ 
زان ا ق جیوه نها فالكل 
یشقی ویتلظی الیوم بلهیب الجريمة والاغتصاب 
والانحراف والسرقة والقتل وغيرها بعد أن 
انحرف عن النهج الالهی الذي آراده الله لعباده 
في الأرضء ففي العالم الاسلامي هناك أزمة 
أخلاق وقیم لا ینکرها آحد. وق الصالم الغربي 
آزمة GUAT‏ وقیم وف کل مکان تدهور مریع في 
السلوکیات. وهذا الواقع المأساوي آوجد لدی 


شعوب العالم على اختلاف Lytle‏ ونحلها وتنوع 
امکاناتها قناعات واضحه SL‏ لايد من العودة إلى 


قيم الدین والفضيلة والتسامح والسلوك الحسن 
وآن المادة ليست کل شيء وأن الجسد مادة وروح 
E‏ أن واحد. 

ففي الولایات التحدة آکبر قوة في العالم باتت 
القیم الأخلاقية فيه تحتل مساحات واسعة في 
البرنامج الانتخابي لكل من الرئيس کلینتون 
والرشح الجمهوري «بوب دول». إضافة إلى أن 
الهيثات والجمعيات في آمريكا تحاول القيام 
بأعمال جادة لوقف التدهور الخلقي ومحاربه 
الجريمة والخدرات» وتحاول التوجهات الدينية 
ق آمریکا الاقتراب من الامساك بمفاتیح الحياة 
et Calas) ud ll‏ فان 
كبا وؤارة السدل الالائية إن ای الحويمة 
وأعمال العنف وصلت إلى معدلات مرتفعة 


0 











SA RSD OSE PE ذخا کته فک یه‎ _ 


لا تقاس قوتها بمقدار 
ماتملك من أسلحة seg‏ وانما 
تقاس بمقدار ما تملك من ass‏ 
واخلاق, هذه قاعدة يجب ان بستوعبها الجمیم 
ومن هذا النطلق el‏ الاسلام بالاخلاق وجاء 
قوله صلى الله عليه وسلم :« إنما بعثت لآتمم 
مكارم الأخلاق» مؤكداً على آمرین اتنین: 





التنفیذ Slat},‏ وانها تقف 
ای جنب مع العقيدة. 
وتانیهما: آن ra‏ قأسم CAS EA‏ كافة 


الا ن حميع ا عة 

el eg‏ اة ضر ها 
الزاهرة على بناء متين من الاخلاق والمثل العليا 
تنشر الخير والحق والعدل وتبني أسس حضارة 
شهد بعظمتها ومنعتها وتكاملها كل آمم وشعوب 
الأرض فانقادوا لها طواعية ودخلوا في دين الله 
أفواجا. 

ومتذ ابتعد الاسلام عن الساحة السالية 
وانهارت الكل والأخلاق حل الشقاء ق كافة امه 
ge‏ على الرغم من تفاوتها في الحضارة 
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یدفعت ا لذلك وهو ان الانسان غائب عن ثوابت 
So‏ اقفر وان ماهر Sua‏ 
تتعدی الطالب المادية والانهماك في الاشباع المادي 
والحسيء بینما الانسان في الفهوم الاسلامي يعد 
al lese‏ 


إن نظرة واحدة على القیم الشترکة التي تطرح 
من كلذل نوات وا رات العالية ال ales‏ 
الأمم المتجدة ومنظمات حقوق الانسان تجعلنا 
ندرك من خلالها أن JS‏ هذه القيم هي من صلب 
دیننا الاسلامي الحنیف مثل: اخترام کرام 
الانسان. احترام الانسان مع الاعتراف بحق 
الخصوصية والاختلاف. الدفاع عق الاخلاق 
واحترام الادیان. محاربة الفقر والجوع وتقلیل 
الفجوة بين الاغنیاء col Billy‏ منم الظلم والقهر 
وانتهاکات حقوق الانسان gall‏ في الدفاع 
الشرعي ضد الظلم والقهر والاحتلال» حق تقریر 
المصير والحق في الحریات العامة: الاهتمام بدور 
الشباب والمرأة في الجتمع مع احترام الاسرة. 

دوع وهل lu dla‏ الحاو + BR‏ نفد الذكن 
غير منصوص عليه في ديننا الإسلامي الحنيف؟ 

الجواب طبعاً لا .. لكن القضية تكمن في كيفية 
عرض هذه البادیء من جانيناء وقي كيقية مد 
جسور التواصل والتعاون مع الآخرين والتعامل 
مع الرأي GAS‏ فالاسلام دين الوسطية لا إفراط 
فيه ولا تفريطء ولا غلى فيه ولا تشددء ولا تهاون 
فيه ولا تساهل في الأصول والئوابت» فالاسلام 
بنزاهته وأخلاقه ويساطته وقوته الذاتية قادر على 


الوقوف في وجه كل الايديولوجيات وكشف ما فيها 
من خروق وهزيمة وانهزام لجوهر الانسان B‏ 


وخطرة» وان القوانين والالإجراءات العقابية لم 
تعد ترعب وتؤشر في هؤلاء الشباب النحرفین» وان 
الوقت قد حان لفرض تغيير جذري وسريع في 
القانون حتى تترسخ القيم والأخلاق في الآمة وينقذ 
جيل الشباب SUN‏ من الانهيار. 
وف بلجيكا لايزال الناس في حالة رعب وقزع بعد 
كشف التفاصيل المروعة لشبكة المنحرفين 
والشاذین oe rise‏ على الآطفالء2 
وتصاعدت المطالية بتشدید الٍجراءات القانونية 
ee Gas $4551‏ هذه الجراتم وانزال آقسی 
العقوبات فيهم بما فیها عقوبة الالاعدام مع أن 
هذه العقوبة محرمة في القانون البلجيكي!. 

وق الصين تکتشف الامة ترائها وترد الاءتبار 
EEE PER‏ دنو توق کی ع 
الهند التي تحاول العودة للمیادیء الهندوسب 4 
وكذلك في روسيا التي تخلصت من آدران 
الشیوعیه ودول عديدة في العالم. ۱ 

وف استوکه ولم عاصمه السوید انعقد یوم 
۷اغسطس الاضي موتمر دولي للقضاء على 
تجارة الاطفال ليحث السیل الکفیل 4 بانهاء هذه 
الظاهرة ولفت الانتباه إلى التجارة غير الإنسانية. 
تعم هذا غيض من فيض النداءات والأعمال التي 
تجري على الساحة الغربية لوقف التدهور الخلقي. 


والعالم الاسلامي ليس ببعيد عنها فهو يعقد Las‏ 


مؤتمرات وندوات ويسن تشريعات a‏ ترسيخ 
القيم والآخلاقء sally‏ من ظاهرة الجريمة 
lass‏ 

إن الفرصة الیوم جد مناسبة لاستتمار الواقم 
العالمي التردي لنشر قیم الاسلام ودعوته 
اشوخ اه واه ال متا واهدا تسا 
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© الوکیل خالد الزیر والوکیل الساعد ناصر الطيري في استقبال وكيلي وزارة الشؤون الدينية بأندونیسیا وبروناي 


عه . 


seso قت ماق‎ RT 
جمهورية آندونسیا وسلطنة بروناي وبين‎ 
دولة الكويت في المجالات الإسلامية.‎ 

ly‏ وكيلا وزارتي الأوقاف الأندونيسي 
gels ays‏ الذور EN A‏ 
تقوم به دولة الكويت تجاه الدول الإسلامية 
الأشرى وخضوضا ق NEIL‏ 
والاتسانية. 


الوکیل الساعد Ags‏ 

كما استقبل الحاج سامان بن قاهار وكيل 
وزارة الشوون الدینیه في سلطنه بروناي 
(دار السلاح). 

وحضر LLM‏ السید/ بدر ناصر الطيري 
الوکیل الساعد في وزارة الأوقاف والشوون 
الإسلامية والسید/ ياتي بخیت البخیت 
مراقب العلاقات العامة في الوزارة. 


جمادی الأولى 07 ه-_أكتوير ۱ م 





استقیل وكيل وزارة الأوقاف والشسؤون 
اسلامیا رفيع المستوى من کل من جمهورية 
ca FA‏ نعطب U‏ 

وكيل وزارة الاوقاف والشؤون الدينية في 


الجمهورية الآندونيسية وبامیانغ برامورو 





العدد ۲۱۹ - الع 






































وقال الوكيل القناعي انني أشكر الجالية البنغالية على الهدية 
التذكارية التي تعبر عن عمق الصداقة والروابط القوية بين الشعبين 
الصديقين. ` 

وأضاف: إن ما تقوم به دولة الكويت تجاه الشعب البنغالي والجالية 
البنغالية ما هو إلا تجسيد لروابط هذه الأخوة.. وكانت الجالية 
البنفالية قد أقامت حفلا تم فيه توزيع الجوائز على المتفوقين في 
مسابقة الحديث النبوي الشريف. 

وقد حضر الاحتفال إبراهيم العبيدلي رئيس قسم النشر والتوزيع في 
إدارة الثقافة الإسلامية وصالح الحيص رئيس قسم الجاليات 
والمهتدين الجدد في الوزارة. 


© وفد من الجالية البنغلاديشية يقدم درعا تذكاريا للوكيل المساعد لشؤون الثقافة الاسلامية عبد الغزيز القناعى 


استقيل وكيل وزارة الأوقاف المساعد لشؤون الثقافة الإسلامية 
عبدالعزيز بدر القناعي وفداً من الجالية البنغالية المقيمة في الكويت 
وقدم الوفد درعاً تذكارية للوكيل تقديراً على ما تقوم به الوزارة من 
خدمات تجاه الجاليات الإسلامية وبخاصة الجالية البنغالية في 
الکویت. كما أثنى الوفد على الدور الإسلامي البارز الذي تقوم به 
حكومة دولدة الكويت تجاه القضایا الإسلامية Lidia‏ دور وزارة 
الأوقاف في هذا المجال تجاه الشعوب الإسلامية بوجه عام والشعب 


jala Js 
حب وتقدير.‎ 








7 والتى أقامتها العلاقات العامة في 


چاسم الفرحان وعدد من مندوبى الإدارات 
تم السحب على السابقة الثقافية الثانية alas‏ 








بحضور مدير العلاقات العامة محمد بوسفب 
الأنصاري ومدير الشؤون الإدارية بالوزارة 





٩ - ۲۳۱۹ العدد‎ 





Jule‏ عبدالرحيم مطاوع - محمد عبدالااك 
یعقوب — عبدالجلیل محمد آحمد منصور - 
السيد آحمد عیدالعال - فقبر آحمد تور آحمد 
_ محمد سعود عييد عيدالله  Jule‏ محقوظ 
آحمد حسن ‏ استقلال محسن العتيبي.. 


© نتائج السحب على المسايقة الثقافية الثانية بالوزارة 


pls‏ علي LS‏ -]براهیم آحمد عبدالله الصالح 
— جمال صديق التونسي ‏ آحمد سیف 
العازمي — زکریا آحمد محمد اليکري - 
عبدالله sola‏ عبدالله الصالح — 3 

عبدالقادر آحمد مکرم - قسمه محمد علي - 





هه ا« 3 


لتالية بجوائز قيمة ومتعددة وهم: 





بدرية عیدالله الماجد. 

-سالم ناصر إيراهيم الصولة. 

_ عائدة محمد جودت ue‏ 

قاطمة حسين الیاهی. 

_ سمرة جعفر الحيدري. 

— سهيلة عیسی على الحمر. 

Gls‏ جابر ضويحي فرحان 

۰ وجیه صبري حسین. 

ویمکن للفائزين تسلم جوائزهم من قسم 
النشر والتوزيع في ادارة الثقافة الاسلامیه في 
وزارة الآأوقاف في أوقات الدوام الرسمي. 


soma‏ <> ص 


مشاركا. ۱ 


¡dica 
وأسقرت عملیه السحب عن قوز عشرة‎ 
منهم بجائزة‎ daly مشارکین حيث فاز کل‎ 
ارو لكر اعا‎ uate مالا رها‎ 
الفائزین:‎ 

۱ -دلال راشد سالم الحمدان. 

Y‏ عالية الراغي. 


جمادی الأولى ۱۶۱۷ه--آکتویر ۱۹۹۲ 





تحن وتان ول با ال قافتا سای 
للثقافة الإسلامية عبدالعزيز البدر القتاعی, 
تم السحب على مسابقة المولد النبوي الشريف 
العام الحالي ۱٤۱۷‏ ه۱۹۹۱ م ¿My‏ 
آقامتها إدارة الثقاقة الإسلامية في الوزارة 
أخيراً بمناسبة الولد النبوي الشریف. وحضر 
السحب کل من إبراهيم العبيدلي رئيس قسم 
النشر والتوزيع في الوزارة وعدد من موظفي 
الوزارة. 

وبلغ عدد الشارکین في المسايقة ۵۵۸ 
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آنهما التقيا في آواخر عصر الطواتف قرب 
نهاية القرن الخامس الهجري / الحادي عشر 
اليلادي, ولکن ذلك الالتقاء لم یوخد Logins‏ 


توحيداً تاماً بل ظل کل منهما مستقلا في 


نطاقه متطورا ى میداثه. 
وتتمیز مساجد الطراز الغربي بالترکیز على 
بيت الصلاة والاهتمام بتعمیق جوفه حتی 
يصيح مربعا آو قرييا من الربم. LS‏ یهتم 
بالرواق الاوسط المؤدي إلى الحراب وجعله 
أوسع وآعلی سقفا من الأروقة الآخرى. ومن 
zul;‏ في مدخله من ناحية الصحن ys‏ 
أو ثلاثة فيتسع نتيجة لذلك الصحن 
ويزداد رونقه بهاء GY‏ بواتق بيت الصلاة 
والمجنيات تطل عليه في تسلسل متشابه يزيد 
الشعور بالسعة والعمق. كما يكتفي الطراز 
المغربي بقبة صغيرة آو قبتین» وتکون القباب 
القيلة یغطی إلى ارتفاع نحو مترین بمربعات 
من الخزف اللون العروف بالزليج»ء ويترك 


© مسچد الحسن Still‏ فق الدار البیضاء 


التاني / الثامن اليلادي. وهناك من يشكك 
في ذلكء فیقول: بأن جامع عمرو بن العاص 
آقدم وبالفعل هو آقدم لکنه لا يعد میلادا 
للطراز الصري. 

والرآی السائد هو أن ميلد العمارة 
المساجدية المصرية ولدت مع بناء جامع 
آحمد Gal‏ طول ون في منتصف القرن 
الهجري الثالث/ التاسع اليلادي» Lal‏ جامع 
القبروان فيحدد میلاد الطراز الغربي الذي 
انجه يعد ذلك في نفس الخط. 

وعلى أساس pl‏ يوجد الطراز الأندلسي 
LUG‏ للمغربيء OY‏ ولد عند بناء القسم 
الأول من مسجد قرطبة الجامع على يد 
عیدالرحمن الداخل سنه ۱۷۰ه. وقد 
استمر تطور العمارة الآندلسية في نفس 
الاتجاه بعد ذلك. 

ويرى بعض العلماء أن الطرازين المغربي 
والأندلسي طراز واحدء ويرون كذلك آتهما 
يتشابهان في الملامح والتطور التاريخي, 
وهذا غير صحيح فقد ولد كل منهما مستقلا 
عن الآخرء وكانت لكل منهما خصائصه 
المميزة وتطوره التاريخي الخاص به. حقيقة 





plato 
آشکال ونمادج‎ JS إبداعاتهاء وتجتمع فيه‎ 
الفن الاسلامي.‎ 

فیفضل الساجد عرقت الهندسة العماریه 
الاسلامية والفنون تطوراً LAS‏ عبر التاریخ 
العربي والإسلامي. 2 
BEN eal‏ 
الان dsl BE lija ea‏ 
آسسها cd rl‏ والحلول الهندسية التي 
ابتکرها العماریون السلمون للمشاکل الفنية 
التي صادقتهم. واجتهدوا في تصنیف ما 
درسوا من الآثار في طرز ومدارس لكل منها 
خصاتص وصفات محددة فهتاك الطراز 
العباسي, والطراز التموي, والطراز الصري. 
والطراز التركي السلجوقيء والطراز الايراني 
الصفوي» والطراز التركي العتماني. 

فإذا آردنا ترتیب هذه الطرز بحسب قتمها 
التاريخي نجد أن الطراز المغربي هو أقدمهاء 
لأنه نشا عند بناء آول مسجد وهو جامع 


عقبة في القیروان, الذي بني بين سنتي 
۰ 005 ه/ ۱۷۵۰-۷۰ a‏ ثم تم تجديده 


في نهاية عصر الولاة في أواخر القرن الهجري 





ste‏ ممم من هم و 












te 





طرزهء وظل الف رب بعیدا عن هذه التیارات, 
مما آتاح للمعماریین aly‏ القن الفرصة 
للتطور بفنونهم على نفس الا صول By‏ 
كفس الخطوظ: 
ومن أهم نماذج الطراز المغربي 
مسجد الكتبية يمراكش الذي 
بناه عبد الوّمن بن علي آول 
خلقاء المومحدين سنة 
ca) \oy / 29‏ 
ومسجد حسان بالرباط 
الذي بناه يعقوب النصور 
ثالث خلفاء ارد 
dy‏ ه/93١1م.‏ 


فلا شوال الظترار ll‏ 





وممیزاته وعلی آساسه آنشی- 
re‏ مت لش الاد 
بالدار البيضاءء الذي يعد معلمة 
معمارية فريدة من نوعها حيث أنه 
مشید فوق میاه البحر مباشرة, اشارة 
وتجسيداً للآية القرآنية الکریمة: لوکان 
عرشه على Kell‏ | هود/ ۷]» كما يعكس 
مهارة الصانع التقليدي الغربی التى تجلت 
مهارته في عملية تزيين هذه العلمة» وتفرّدها 
وغناهاء وأبعادها وكتاباتها الهندسية 
المعمارية العربية الاسلامية, وكذا أصالة 
التراث الغربی 
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بقية الجدار بیاضا وقد زین بزخارف 
جصيةء أما الحراب فیکون مجوفا . 


2a 


بسیطا وهو في الفالب من 
5 زنخرفي خشبي أو من 
الزلیج يصل إلى السقف 
أحياناً في هيئة بديعة. 
كما يتمير al‏ 
E‏ مشذنته التى تسم 
dro all ۱‏ أو النارة 
فهي دائما في هيشه 




















برج يتألف من يدن 


الجدار القائل لجدار القبلة 
آو خارجه» ویکون لها Jase‏ 
من حارج السجد إلى جانب بابها 
من کا سر مق 
اتا Ale aba aa‏ وی 
آعمالا فنية رائعة من الحفر والزخرفة على 
اتسوا ear) pest‏ ا تلفت 
a a‏ 

وقد یتسائل البعض عن السبب 3 احتف اظ 
الطراز الغربي بشخصیته وتطوره داخل 
ای os o te‏ 











المبنى. والجواب هو أن المغرب لم یتعرض منذ 
دخول الاسلام لأي تيار GLE‏ خارجي. 
فبینما تعرضت بلاد الشرق الاسلامي 
ol‏ البيزنطية والفسولية والتركية 
والصليبية. فکان للك آشره ق تغبر اشکال 
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EEE 


ان انتقاله إلى الإسلام لا پعتبر انقطاعا عن 
ماض بل هو تواصل لذلك الاضي الطویل 
الذي عاش فيه تجارب BAS‏ وأن الدین 
الذي هو عليه اليوم توفيق بين الاسلام وما 


سبقه من ديانات» وف الحقيقة فقد التقيت 
الرچل قبل عشر سنوات وأستطيع أ ن sil‏ 


إن صح التعبیر - 


ما أعجبه وترك ما لم یعجبه, فهو لا يصلي 
ولا يصوم ولا يؤمن بالغيبات SMS‏ 
ال وات اا رول el‏ 
وجارودي لایزال ماركسيا یمجد آفکار 
a a se‏ بای أت 


اسلامه اسلام من نوع خاص لأنه أسلم 


وهو كبير السن. وقد عاش 3 Glala‏ دينية 
Sul‏ سیعین عاماء ات سره 
ثقافة دينية في کتب وانما هي واقع معاش 
منذ النشأة تكبر مع المسلم كلما تقدم به 
العمر؛ فهناك بالضرورة جوانب ناقصة في 
فکره, تنتج عن الاختلافات بين رجل ولد 

ورجل أسلم بعد تقدم السنين > 
ولهذا حينما تحول جارودي للإسلام لا 





a 





© الدكتور مصطفى الشكعة.. حوارنا 








رتها.. يبدأ بقضية فرضت نفسها على الساحة 
الوعی الاسلا pes‏ وهي الضجة التي أثيرت حول اسلام 
: عي هي A‏ المفكر الفرنسي روجیه جارودي.. ما رؤية 
الفکر الکبیر وتحدنت معه لهذه القضية؛ وکیف یکون حکمنا على من 
حول قضايا الفكر والثقافة ااا من ال 
Ave Hud‏ و علاقتها 8 آولا laos‏ يتعلق ب «جارودي»» فقد 
aa ade‏ آعلن هذا الرجل إسلامه قبل آربعة عشر Lele‏ 
Es) td a re 1‏ اه a‏ 
التحديات التى يوا leas‏ قل اعون ا 
Lib Le‏ الاسلامي البوم.. قد انتقل إل الاسلام دون أن یتخل عن 
وفيما يلى الحو از : اعتقاداته الخاصة وقناعاته الفکرية» ویقول 





ds yg محمد‎ (past حاوره:‎ 











العدد 559 _ الق 



































طالبي العلم والمعرفةء آقول اننا كمسلمين لا 
نصارع آحدا من جانيناء نحن نبحث عن أي 
ale‏ ناقع آو معرفة مفيدة من أي جهة تصدر 
عنهاء مهما كانت طبيعة آصحابها وعقیدتهم 
وحضارتهم. یقول ف ells‏ الامام ادن رشد - 
الذي اقوت الا رانو 
نحن LB‏ ما يكتبه الاخرون فان اتفق مع 
ديننا وعقائدنا وعاداتنا واداینا أخذناه 
وشکرناهم. وان اصطدم مع ذاتيتنا الدينية 
والحضارية انصرفنا dic‏ وشکرناهم. ولهذا 
أقول إن الحضارات لا ينبفي أن تتصادم 
بای حال» بشرط آن تکون هذه الحضارات 
لمنفعة البشرية والعقل الإنسانيء ولیس 
للتشكيك فيه أو هدم المعتقدات الدينية 
LA ud‏ هبد صراع الحضارات 
الإنسانية الذي يتحدث البعض عنه وأؤيد 
اتفاق هذه الحضارات وتفاعلها شريطة أن 
كو لت الأسمى ليذ EA‏ 
الانسانية وليس هدم العقائد السماوية أو 
ps‏ فطرة الخالق. 














بالقوىء آقول هذاء GY‏ على الرغم من أن 
المسلمين آقوياء بعقيدتهم وبنيتهم 
المتماسكة مصداقا لقوله تعالى: إإنما 
المؤمنون إخوة# وهكذا هو کلام الله تعالى 
وتعاليم نبيه 8 إلا أن ضعفنا elo‏ يعدما 
هدم المسلحون هذه Ry SM‏ وقلبوهاق 

قتهم إلى عداء» فكان من الطبيعي أن 
يضعفوا وینه زموا أمام الأمم الأخرى.. آما 
وقوف الفكر الإسلامي موقف الفكر 
الدفاعی في علاقته بالفكر الغربی, فلأن هذه 
هى طبيعة الضعيفء. فهو مدافع دائماء 
ولهذا يجب على المسلمين أن يعيدوا سبك 
أنفسهم ومجتمعاتهم الإسلامية وفق 
فريضتين أساسيتين هما الاخوة الإسلامية 
وطلب العلم» ولو صارتا حقيقة واقعة. لصار 
المسلمون آقویاء. ولم يكونوا وقتها في موقف 
دفاع وإنما يكون غيرهم في موقف الدفاع 
الادبي, وليس الدفاع الجسدي بالطبع لأننا 
لم نكن يوما معتدين وماعرف عن الإسلام 


انه اعتدى على غبره مطلقا. 


© في علاقة الحضارات المختلفة يتحدث 
البعض عن ضرورة حدوث تصادم ثم صراع 
بین هذه الحضارات.. كيف ترون هذا sll‏ 
وان كان هذا الصراع سیحدث فهل هو صراع 
داكم al‏ سیعقیه اتفأق؟ 

9 الحضارة بمعناها الرفیع الراقي هي 
ملك للانسانية جمعاء. والعرفة كذلك. ولهذا 
فان الحصول Je‏ العرفة واقتنائها والبحث 
عنها والسفر إليها هو آمر مطلوب من کل 
لحف ات س كسك اند ا 
المسلمين كرجل ممن يندرجون تحت راية 


يجب آن نتوقع منه آن يكون صورة مرضية 
متکامله للمسلم. لأنه لا يستطيع أن يسقط 
من فكره أريعين عاما عاشها في عداء مارکسی 
للاسلام. ولهذا فهو في حالة تأرجح بين هذا 
الجانب حينا وبين الجانب الآخر حینا اخرء 
وهى مسؤول عن ذلك ليس أمامناء إنما أمام 
الله تعالى» ويجب أن نستحضر هذه الحقائق 
في أذهاننا عند قراءة فكر جارودي حتى لا 
نفجع فيما نقرؤهء Lal‏ حكمنا على من يعتنق 
الاسلام من أهل الغرب. فإننا يجب قبل أن 
نحتفي به احتفاء الفاتحين ونرفعه قوق 
الأكتاف ونعقد له الحوارات والندرات. 
ونتصور أن وضعه الفكري سيكون هو 
الحجة التي نأخذ منها مبرر وجودنا لايد 
وآن نفكر كيف يرى هذا الرجل الاسلام» وهل 
أسلم عن قناعة حقيقية وامن إيمانا كاملا 
JS‏ عقيدتناء آم أن إسلامه ناقص ويحمل 
مفاهيم خاطئة عن الإسلام كما يجب أن 
نفكر كيف نحسن توظيف طاقاته الفكرية 
وعقله للدفاع عن الاسلام في بلادهء التي يجيد 
التعامل مع لغتها ويعرف مداخل عقول 
أبناتها وكيفية التحاور معها. 


التفكير قيل الاحتفاء 


© كيف تبررون هذا الاحتفاء الغريب 
والتهليل في العالم الاسلامي لكل من یعتنق 
الإسلام من آهل الغرب مفكرا كان آو كاتبا آو 
حتى ممن ليست لهم صلة في هذه الجوانب؟ 

8 إننا في الحقيقة نحتفي فقط بالشخص 
ete fae‏ اقل مخت BL yy‏ 
آمخال هول El Yo Lata‏ واضحة عن أن 
الاسلام دين یسعی إليه الصفوة من الناس» 
وهناك أمثلة واضحه على هؤلاء منهم على 
سبيل المثال ‏ الدكتور مراد هوفمان السفير 
اللا ف المقرن قاتا اة رجلا مسلما مدا 
فهى متزوج من تركية مسلمة ويعيش 
الاسلام في منزله bs‏ حياته كلهاء وإن كان 
ذلك لا يمنعني من التأكيد على آن نفکر أولا 
pais‏ يعلق ada‏ 


© وبالنسبة إلى علاقتنا بالغرب.. كيف 
ترون هذه العلاقة؟ ولماذا نقف في ع لاقتنا 
بهوّلاء موقف الفكر الدفاعى دائما؟ 

ا إنني أفسر العلاقة اليوم بين الآأمة 
Rages ae!‏ اقا Bg BN‏ 








© هل يمكن أن نعتبر البعث الاسلامي هو 
آحد محددات هذا المستقيل؟ ١‏ 

ها الذين يتحدثون عن الصحوة أو البعث 
الإسلاميء 5 أهتم بمصطلح اتهم ولا 
dal‏ و هة الع د 
ولكن أهتم بالواقع الذي يحدث بالفعل في 
aes peas‏ هتاك فحلا هة 
إسلامي قائم بدليل العدد الكبير من العقول 
التي تدخل الاسلام من آهل الغرب» وهذا 
a Say al‏ كان المسلمون 
في الولایات التحدة مذلا قبل خمسة وعشرین 
عاماأقل من ملیون مسلم» والآن وصل 
عددهم إلى اثنی عشر ملیوناء ولو ألقيت نظرة 
lady aed NN Lao lela‏ 
مستمرا في نسبة الحتشمات وحینما آقول 
ذلك آعنی الحجبات Y‏ الحجاب احتشام. في 


شلانین Lele‏ لم تكن تزید نسبتهن عن ZO‏ 
والان وصلت إلى ۸۸۰ على الأقلء ورغم 
الجدل حول طبيعة الحجاب الذي ترتديه 
المرأة, إلا أننى أعتير التفكير في ارتداثه دليلا 
على نجاح هذا المد الإسلامي؛ وان كنت أريد 
sl‏ أن تون هذا الوا کی ات 
أحد الجوانب الشرفة في رسم صورة 
a‏ 
الشرسه التی EN PR‏ بها هذه الصحوة داخل 
مجتماعاتنا الاسلامية بمحاولة تشویه 
آفکارها وعرضها بصورة تثير البلبله في 
العقول» ورغم ذلك فالإسلام يأخذ طریقه إلى 
الأمام. 


أزمة العقل المسلم 


© دكتور الشكعة.. تحدث كثيرون عن 
een‏ فهل يعاني العقل المسلم 
a gall‏ آزمة حقا؟ 

8 يجتمع اسلام ولا ینفصل 
إسلام عن عقل. فالإسلام دين العقل 
والتذكر والتبصرء ومادة «يعقلون» و«أولي 
الألياب» 3 ايات القران الکریم AS)‏ من أن 
تحصی, فكيف يكون هناك أزمة عقل مسلم, 
هناك أزمة العقل المريض الذي يلصق 
بالاسلام الازمات, وف الحقيقة أن أعداء 
الإسلام يختلقون التعبيرات والمفاهيم 


«Le‏ وفي الفرنسية تجد ترجمة لمعاني القرآن 
قامت بها سيدة فرئسية أحيت الإسلام 
واعتنقته بعد أن عاشت ف الفرب مدة 
ae‏ اها وهي السيدة ماسون الذي 
توفيت قبل شهور قليلةء وأستطيع القول 
ob‏ هاتین الترجمتین لا یشوبهما الغرض 
اللئيم الذي أشرت إليه سايقا. 


y 





© ونحن Je‏ مشارف > y‏ الحادي 
والعشرین, آلیس من الضروري أن پستعد 
الجديد؟ 

8 تاريخنا الاسلامي» ليس لدينا قرن 
عشرين أو AS‏ لأن الحياة الإسلامية لا 
تحسب بالقرون وإنما هي حياة موصولة 

تدة en‏ على ماض وحاضر ومستقبل» 
ولهذا يجب O‏ أن نسأل أنفسنا ماذا آعددنا 
للمستقيل؛ خصوصا مع ظهور تكتلات 
اه انیت سای ارس اسان 
بینها أي موقع للأسف. فهي تشکل خطورة 
الاستعداد للمستقبل لا یکون الا بطریقی 
الفرائض التي Gag (aud PT‏ 
هد ه الاستعدادات لايد وأن تنبع مسن دينناء 
وتجریتنا السابقة فحین تمسکنا بهذا الدین 
ونفذ امسلمون تعالیمه» شهدت على تفوقنا 
الأمم الاخری, فعودتنا إلى دیننا هي أساس 
هذه الاستعدادات لتحديد موقعنا في 


| جو ۰ 
۰ 
۰ 





سلاھی جمادی الاولی ۲۶۱۷ a‏ أكتوبر 1995م 


© مادمتم تتحدتون عن ضرورة التقاء 
ied‏ تفه كين ترون الات 
التي ظهرت لمعاني القرآن الکریم من جانب 
تشر الست رقن اها STE‏ 
الأخرىء باعتبار أن القرآن الكريم هو 
last lam usa‏ اللات Jay.‏ 
A ery a‏ 
ترجمة معاني الکتاب الکریم؟ 

8 ترجمة معاني القران الکریم بدأت منذ 
قرون عديدة» وطالا كانت الترجمه تتم 
للمعاني, فليس هناك ما يمنع ذلك, لکن 
المشكلة أن كثيرا من الستشرقین یکتبسون 
ترجمة القرآن الکریم إلى لفاتهم» ولیست 
ترجمة معانيه» وكثير من هذه الترجمات 
مشوهة ومليئة بالأخطاء. والقرآن الکریم لا 
یترجم إلى لغة أجنبية وانما معانیه هي التي 
تترجم. لان آحد آوجه اعجازه تقع في اسلوبه, 
فحين آترجم القرآن نفسه إلى لغة آخری فقد 
حجبت الوجه البلاغي الاعجازي له. كما أن 
الترچمة الحرفية مهما بلغت حدا من الإجادة 
فإنها لا تکون قريبة من روح الأصلء ومن 
کتبوا Je‏ ترجماتهم لفظ (القرآن الكريم) 
هؤلاء ينبغي آلا ننظر إلى ماکتبوا إلا على 
a‏ فترجمة الرآن ال ي لفة آخری 
آمر مرفوض» ومحاط بالحاذیر )8581 آما 
ترجمة العاني فان ذلك أيضا له شروط 
بحیث يجب لمن یتصدی لهذه الهمة أن یکون 
مجيدا للعربية إجادة تامةء ly‏ یکون في 
نفس الوقت مجيدا للغة التي يترجم إليها هذه 
المعاني, وهذا مالم يتوفر حتى الآن إلا في 
القليل من ترجمات معاني القرآن التي ظهرت 
بشكل JS‏ فیجانب الأخطاء الكثيرة والتي 
يمكن ألا تؤدي المعنى المقصود من الآيات 
بدقة» أقول ان بعض من يتصدون لهذه 
الترجمة في نفوسهم غرض معين فیعمدون إلى 
التشويه المقصود لهذه الصاني, كما أنهم 
يترجمون القرآن على أنه كتاب من صنع 
محمد ولیس کتابا هرل ومن خلال 
تجاربي الشخصية مع هذه الترجمات أقول 
إن ترجمات المعاني التي يمكن الاحتفاء بها 
قليلة جدا ولا تتعدى أصابع اليد الواحدة, 
فلا تكاد تجد في الانجليزية إلا ترجمة رجل 
= هو er e‏ بکتهول» أو 











وللأشف اله تاه القن SSS ass‏ 
ER lee‏ مشاه Biss‏ 
كن معلنة أخينانا و ا كرف 
فالدعيوة الإشلامية chas‏ إلى العسافية: sity‏ 
في أن المسلمين قادرون في يوم آت على أن 
يجعلوا دعوتهم تسير في الطريق الصحی. 
cel‏ ستصنم منه اشر EN‏ 


٠ ةالمسلم‎ 


© ما النابع الصحيحة التي يستمد منه 
السلم ثقافته؟ 

8 آساس تقافة المسلم هو القرآن الکریه 
لأنه دستور حیاته والرجم الأساسي لد 
في كل الأمورء ثم (SG‏ السنة النبوية الشريفة؛ 
فهي تفصيل لمنهج القرآن وتعالیمه, ولا يمكز 
أيضاء ثم تأتي الكتب 
الاسلامية ee‏ التي يكتبها علماء ثقات 
لا تشوب آنفسهم الأغراض اللئيمةء Ay‏ 
تضیف للمسلم جوانب جديدة آمامه قد 
یجهلها عن دینه, ثم يأخذ السلم ثقافته آیضا 
من JS‏ صاحب معرفة سليمة غير مجروحة 
gl‏ مشوهة من العلماءء وذلك بالالتقاء بهم 


منايع ثقافة 


والاستماع cagall‏ لأن المنطلقات الإسلامية 


لهؤلاء العلماء تمنع عن المسلم آي انحراف 


أو فكري أو سلوكي يهدده في sel‏ 
مايملكه وهي عقيدته 








الدعوة الاسلامية اليوم ينقصها 
الكثير. سواء على مستوى الدعاة أو على 
توس ela‏ مب ها ها 
فبعض الدعاة لا یقدرون المسؤولية اللقاة 
Je‏ عاتقهم في القيام بأخطر دور وهو ربط 
الناس بدینهم» فتجد بعضهم یغرق في 
معبالحة الساكل RE‏ وبیانها للناس, 
وهذا شيء حسن, ولكنه في نفس الوقت 
فة ماما عن as ill‏ واه 
وينفصل عنهاء مع أن الناس قي حاجة إلى 
الاهتمام بالناحيتين بنفس الستوی» وهنا 
قد تتغير نظرة المسلم للداعية وربما تتغير 
نظرته إلى ans‏ الذي لم يطرح آمامه حلولا 
لمشاكله الواقعية التي يعاني منهاء آما على 
Sali NN ea‏ إن 
الاسلام Y‏ ككر من ada‏ الجتمعات 





الخاطئة عن الإسلام ویطعنونه بهاء وهدفهم 
الأساسي من ذلك هو بلبلة عقول المسلمين 
مستقبلهاء ويؤسفني القول آنهم قد نجحوا 
فيتحقيق هدفهم إلى حد کبیر. فهناك كثير 
المسلمين Y‏ یعلمون شيئًا عن دينهم ولا عن 
مشاعل مجتمعاتهم الاسلامیه, فکیف نطلب 
منهم أن يعملوا بعقولهم للعمل على حلهاء إن 
الأزمة الحقيقية هي محاولة تغييب العقل 
المسلم ومحو طاقاته الفكرية والإبداعية وهي 
ا رة کل اقا 

© وكيف نعود إذن بهذه العقول إلى الإطار 
الصحیح مره آخری؟ 

ا إن ذلك یحتاج إلى تکاتف کل المؤسسات 
RN REIN OF)‏ فيد 
تبين روح الاسلام الحقيقية لكل من يشوب 
عقله أي نقص في جانب من جوانب الاسلام: 
حتى تشارك هذه الأعداد الكبيرة من العقول 
ART‏ ل س sal gill‏ و 
ومجتمعاتهاء وهذا یتطلب خطة متكاملة 
للنهوض بالعمل الاسلامي داخل هذه 
الجتمعات, وقد نقلح Y‏ ذلك إذا صدقت 
النیات 


واقع الدعوة الیوم . 


© كيف ترون حال الدعوة الاسلامیة؟ 
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العدد WWA‏ ألو 

















المسألة الأولى: حکم انتفاع cull‏ بالدعاء 
© اتفق الفقهاء على أن الحی إذا تصدق 


آودعا بخير للميت ووهب تواب ذلك إليه فان 


الثواب يصل إليه وينتفع 4s‏ )9( 

# سند الاتفاقية: دليل القرآن الكريم والسنة 
النبوية والإجماع: فدليل القرآن الكريم آيات 
كثيرة منها: 

أ- قول الله تعالى: #ووالذين جاءوا من بعدهم 
یقولون ربنا اغقر Ll‏ ولاخواتنا الذین 
سبقونا بالایمان ولا تجعل في قلوبنا غلا 
للذين آمنوا ربنا eb]‏ رؤوف (Vs‏ 
وجه الدلالة: امتدح الله تعالى ‏ المؤمنين على 
agiles‏ لمن سبقهم من إخوانهم الوّمنین(۷) 
فدل على انتفاع السابقين بدعائهم. 

ب- قول الله تعالى: #وقل رب ارحمهما كما 
ربياني صغيرا (۸) 

وجه الدلالة: آمر الله - تعالی - cL‏ بالدعاء 
لابائهم وآمهاتهم(٩) Jad‏ على انتفاع الأبويين 
بالدعاء daly‏ من filing‏ البر بهما بعد Lag yo‏ 
عن الأيناء. 


آما دلیل الستة النبوية فاكيان 355 منها: 
أ- خبر «إذا مات ابن آدم انقطع عمله Y]‏ من 
ثلاث: صدقة جارية أو ale‏ ينتفع به أو ولد 
صالح ge‏ له» .)٩(‏ 

وجه الدلالة: آخبر الصادق الصدوق A‏ 
cull‏ ينقطع عمله الا من Bue‏ آمور عد: منها 
دعاء ولده الصالح له, Jad‏ على وصول ples‏ 
الاين لأبيه وانتفاعه به بعد وفاته. 

ب- خبر «استغف روا لأخيكم فانه الآن 
یسأل»(۱۰). 

وجه الدلالة: آمر النبي 5 شهود الجنازة 
ele‏ بالاستغفار cual‏ فدل على انتفاعه 
بذلك. 

ح- مارواه أصحاب السنن بسندهم أنه 
we‏ كان یقول 3 أدعيته: «اللهم اغفر لحینا 
ومیتنا...» الحدیث(۱۱). 

وجه الدلالة: قعل رسول الله لالد اء 
للموتى والارشاد إليه يدل كذلك على وصول 
الثواب وانتفاع الموتى به. 


وقبل بيان ما يجب بيانه في المسالتين فإنني 
آعرض معنى القربة dad‏ وشرعا: 

معنی القربة لغة: القربة - يضم القاف 
وسکون الراء - هي کل يء یتقرب يه العبد 
إلى الله تعالى ‏ وتجمع على قرب 
وقربات(۱). 

وشرعا: هي فعل ما يثاب عليه بعد معرفة 
من يتقرب إليه وإن لم يتوقف حصولها على 


(Ns 
على فعله ویتوقف‎ lis العیادة: عمل ما‎ -۱ 
As على‎ 


أ الطافية: قدن :مازيكات e Sale‏ 
نية أم لا؟ عارفا من يفعل لأجله أم لا؟ . 
بشىء من النظر في تعريف القربة والعبادة 
والطاعة يتضح لنا آهم الفروق بینهما: 
فالقربة_على ضوء Silo‏ - ما يفعله 
العبدلله - تعالى ‏ مما یترتب عليه مشوبة 
شريطة أن تکون لله - تعالی - مما شرعه 
الشارع ug‏ توقفها على 
نية(؟) في جمیع صورها وآنواعها. . 

آما الطاعة فلا يشترط فیها معرفة الطائم 
لمن يطيع» والعبادة تتوقف على نية وعليه 
فالقربة تفارق ما ذكر على النحو التالي: 

© القربة لابد فيها من معرفة من يتقرب 
اليشوهى ij lata‏ 

© القربه لا تتوقف bile‏ على نیه( ). 

ale 15)‏ هذا: فان إهداء القربات من الحي 
للمیت تشتمل على عدة مسائل أبرزها 
ماسلف ایراده وتفعیل ذلك فيما يلي: 











فقهية يثار حو وم 
وتتباین hod‏ الار cel‏ ألا وهي 
(قیام الانسان اخي بعمل 
قربة من القربات a dns ar‏ 
قولية كانت کالدعاء 


+ 


والاستغفار أو 29 








كالصدقة وما أشبه ذلك . 
ليست واجبه على الیت) A‏ 


gr. 


يهب ئوابها cell]‏ فهل ینت 
البت بهذا الثواب Y al‏ 
بطبيعة JS!‏ هناك 
مسألتان فقهیتان تبرزان 
فيما نحن بصدده كمحل 
توضوعنا وهما: 
الأولى: حكم انتفاع الميت 
بالدعاء والصدقة من yal‏ 
الثانية: حکم انتفاع الميت 
بغير الدعاء والصداقة من 
الي مثل قراءة القرآن 
يم 9 والعمرة 





بقلم د. أحمد محمود كريمة. 








Pa 


Sees aa 
بإتعاب النفس والجوارح بالأفعال‎ 
یتحقق بفعل نائبه‎ Y المخصوصة وهو آمر‎ 
فلم تجز النيابة, وهذه العبادات یتوقف اضل‎ 
والقصود منها امتحان‎ Lil حصولها على‎ 
sil وغيرة لا‎ de عبن الک‎ 
وکذلك الخضوع بها لله تعالى  والتوجه‎ 
إليه»ء والتذلل بين يديه. والانقياد لحكمهء‎ 
وعمارة القلب بذکره» ولا يحصل ذلك إلا من‎ 
المكلف نفسه(۲۱).‎ 

a AAA RN ere عد‎ 
(89 دنه لته(‎ lle 

آما عن الیت فلا تجوز النيابة الا ما آخرج 
بدلیل کالصوم. 

واختلفوا في حکم وصول تواب الصوم 
BET ERGEBEN EN‏ 
lands‏ من الطاعات أو القربات ولم ves‏ 
cul |‏ بها له من الحی وذلك على آقوال 
أشهرها قولان: ١‏ 

الأول: جواز فعلها من الحي للميت وانتقاعه 
dal‏ ده إل ذلك اتف a‏ 
ومتأخرو المالكية والشافعية في قول.(۲۳ 
الثاني: عدم الجواز وعدم وصولها للميت من 
الحي وعدم انتفاع الميت بها. ذهب إلى ذلك 








الكريم والصيام والحج والعمرة. 

اتفق الفقهاء على أن العبادة اليدنية المحضة 
كالصلاة والصوم والوضوء والغسل تمتنع 
فيها النيابة عن الحي(۱۸). 

ومسنند الاتفاقية: دليل الأثر والعقول 
والإجماع: 

أ- دليل الأثر: ما روي عن ابن عباس رضي 
الله عنهما ‏ أنه قال «لا يصلي أحدكم عن 
آحد ولا بصوم آحد عن ya (dal‏ وروي 
مثل ذلك عن ابن عمر رضي الله عنهما 
ل Cy‏ 

ب- دليل المعقول: أن التكاليف اليدنية 





العدد ۲۲۱۹ - الع 





د- ماروي أن النبي BB‏ كان يدعو لأهل بقیع 


الغرقد(۱۲ 

وجه الدلالة: انه - 5 - OLS‏ یزور قبور 
ei AT‏ را عا 
والاستغفار لهم(۱۳). 


ه- ماروي أن النبي 85 سئل: إن آبي مات 
وترك مالا aly‏ يوص فهل يكفر عنه أن 
أتصدق عنه)؟ قال: «نعم»(۱۶). 
و- ماروي أن سعد بن عبادة ‏ رضي الله عنه 
- توفيت أمه وهو غائب عنها فقال للنبي BE‏ 
إن أمي توفيت وأنا غائب عنها أينفعها شيء إن 
تصدقت به عنها؟ قال: «نعم» فقال: إني 
آشهدك آن Lila‏ والخراف(۱) صدقة 
(NO‏ 
وجه الدلالة: ٍذن رسول الله 5 لأصحابه 
بالصدقه عن الیت. يدل Je‏ وصول التواب 
عن الصدقات للموتی وانتفاعهم به. 
دلیل الاجماع: pool‏ العلماء سلفا وخلفا 3 
شى ا عصان والامضان عن أن كواب الدعاء 
والصدقه يص لان إلى الميت وينتفع 
بهما.(۱۷ 
© المسألة الثانية: حکم انتفاع cull‏ بغير 
الدعاء والصدقة من الحي كقراءة القرآن 













































































ds us se 
وللغ كاج ات که هات‎ be 
یجور‎ ASS (TO Jag Se ۲-الایثار بالقرب‎ 
الایثار بنفس التواب.‎ 


Ss | 


۱- یناقش اصحاب القول الاول ¡Ja las‏ 
دلیل السنة: ۱- القصود بالصلاة في 
الحديث الشریف الدعاء لا الصلاة بمفهومها 
الشرعي» والمقصود بالصيام قضساء elise‏ 
ls ds‏ لاه Ls‏ 
العنیین ولابد من مرجح يرجح آحدهما وهو 
والشرعي معاء ویجوز ترجیح الثاني. 

ee‏ الصلاة بمعناها الشرعی - Od‏ قوله «آن 
الصلاة بمعناها الشرعی. أما الصيام فهو 
Lae‏ عام یتناول القضاء الفسرض والتذر 
وغيره. 

ORTE AI aati ay 
A SA 
يرد ما يفيد أنه خصوصية فيبقى على‎ 
| اطلاقه.‎ 

دلیل الأثر: ما نسب لابن عمر — رضي الله 


يجاب: - ماذكروه صحیح فيما لو انفرد 
بقوله. لكن هناك الأحاديث والآثار التي تقوم 
بمجموعها على مشروعية وصول whys‏ 
القريات وانتفاع الميت بها. 

يناقش آصحاب القول الثاني بما يلي: 

دليل الكتاب: قوله تعالى: ولا تجزون إلا 
ماكنتم تعملون) لا يدل على نفي وصول 
كواب القربات للموتى بل نفي عقوبة 
الإنسان يعمل غيره ومؤاخذته بجرم غيره. 
والسياق يدل على هذا #فالیوم لا تظلم نفس 
شيئا ولا تجزون إلا ماكنتم تعملون# (VV)‏ 
دلیل الستة: خبر gh‏ هفنا Gab‏ المؤمن من 
غلك لسن عل مل الهش فلا دلا 
إذن على انتفاع coll‏ بعمل غيره من القربات 
وإهداثهاله. 

خبر «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من 
ثلاث...» ليس فيه مايدل على عدم انتفاع 
الميت يعمل غيره واهداء هذا العمل له من 


كان آو شرا وعلى هذا فعمل غيره لا ينفعه. 
ب- قوله - تعالى ‏ #ولا تجزون إلا ماكنتم 
(dass‏ 

وجه الدلالة: الانسان لا یجازی الا Je‏ عمله 
خيرا كان gl‏ شرا ولا یجازی de‏ عمل غيره. 


حت قوله - تعالی - وان لیس للانسان OM]‏ 


ما سعیعه(۳۱). 

وجه الدلالة: آخس الله تعالى ‏ يأن الانسان 
ليس له في يوم الجزاء إلا ما عمله, dale y‏ فلا 
ينتفع ولا يتآثر بعمل آو سعي غيره. 

دليل السنة النبوية: أخبار منها: أ- ما روي 
أن النبي - 25 - قال: «إن مما لحق المؤمن 
عكر اه Sg‏ وه سا مرت 
ترك أن رها شاهاب گام ای تست 
ورثه» آو مسجدا بناهء آو Din‏ لابن السبیل 
بناهء أو نهرا آجراه. أو صدقة آخرجها من 
موته...»(۳۲) ۱ 

وجه الدلالة: دل الحدیث على أن انتفاع الميت 
بالقربات إنما كان بسبب فعله حال alos‏ 
فدل على عدم انتفاعه بفعل غيره لحصر هذه 


القربات في هذا الحديث. 
د- قوله 8 «اذا مات ابن aul‏ انقطع عمله 
إلا من تلاث»(۲۲)... 


وجه الدلالة: آخبر النبي - 35 بأن call‏ 
ینقطع عمله الا ماکان سببا فيه حال حياته 
من صدقة جارية أو sh ale‏ ولد صالح يدعو 
cal‏ فدل على آن غب‌ها مما ليس من عمله Y‏ 
تصل إليه وبالتالي لا ينتفع بها. 

دليل امعقول: وجوه منها: 

۱- أن إهداء قراءة القرآن الکریم وماشاکلها 
من القربات إلى الميت حوالة وهي إنما تکون 
بحق لازم(۳۶)» والاعمال لا توجب الشواب 
وانما هو مجرد تفضل من الله تعالى — 
فکیف یحیل العبد ثواب عمله إلى الميت على 








جمهور المالكية والشافعية في الشهور 
عندهم( ۶ ۲ ). 


الد لےة 


امتقول A‏ الیو الأول قاری 
بالجواز وانتقاع coll‏ بهذه القربات بدلیل 
السخة با رید 

آولا: دلیل السنة النبویة: منها: - خير (أن 
رجلا سال النبي BB‏ فقال: كان لي آبوان 
آبرهما حال حیاتهما فکیف لي بیرهما يعد 
موتهما؟) فقال SEE‏ «ان من البر بعد الوت أن 
تصلي لهما مع صلاتك وآن تصوم لهما 
صيامك» ( ۵ (Y‏ 

وجه الدلالة: آمر النبي EE‏ للسائل بالصلاة 
والصیام عن والديه الميتين يدل على الجواز 
والمشروعية وانتقاع الميت بهذه القربات. 

ب- خبر «مر النبي BE‏ بحائط من حيطان 
المدينة فسمع صوت انسانين يعذبان في 
قبورهما...» إلى أن قال «....ثم دعا بجريدة 
رطبة فكسرها كسرتين فوضع على كل قبر 
منهما کسرة» فقیل له: لم فعلت هذا؟ قال 
«لعله أن یخفف Logic‏ مالم (YU «Luiz‏ 
وجه الدلالة: إذا كانت الجريدة الرطبة ينتفع 
بها cull‏ إذا وضعت على قبره فالقراءة للقرآن 
o‏ آولی» ویقاس على ذلك سائر 
القربات( ۲۷ ). 

تانیا: دلیل 381 : مارواه محمد بن قدامه قال 
لأبي عبدالله آحمد بن حنبل - رحمه الله تعالى 
ما تقول في مبشر الحلبی؟ قال: ثقة. قال: 
فأخبرني مبشر عن آبیه أنه آوصی إذا دفن 
ترا ده شاه الق ES‏ 
سمعت ابن عمر — رضي الله عنهما — يوصي 
بذلك...»(۲۸). 

وجه الدلاله: ظاهر. 

قالخا ING‏ اقول فاس هول القراءة 
للقرآن الكريم ونحوه على وصول ثواب 
الصدقة والدعاء بجامع أن كلا عبادة. 

© استدل أصحاب القول الثانى القاتلون 
بعدم الجواز وعدم انتفاع cull‏ بالقرپات - 
غير الدعاء والصدقة ‏ بدلیل القرآن الكريم 
والسنة والعقول: _ 

دلیل القران الکریم: ايات منها: 

أ- قوله — تعالی _ هلها ما کسبت وعلیها ما 
اکتسبت؟(۲۹ ) 

وجه الدلاله: ليس للإنسان الا کسبه خيرا 











المغنى OTN /Y‏ 
-١‏ المنثور للزرکتی ۳۳۳/۲ طبعة الفلیج 
بالكودت. 


VA‏ سنن البيهقي ٤‏ / ۲۰۷ طبعة حيدر آباد. 
۰- مغنى المحتاج ۲/ ۶ ۳۶ طبعة الحلبي 
١-المرجع‏ السایق. 

۲- المنثور ¥/ ۳۱۲. 

YY‏ — حاشیه ابن عابدین ۲۶۳/۲ والانصاف 
۲ ويلغة الس‌الك ۰۱۸۹/۱ وقليوبي 
VVo/¥‏ 

۱۰/۲ الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي‎ TE 
MA /۳ ومغنی الحتاج‎ 

6- الفتح الرباني لمسند آحمد ۱۰۸/۸ ونیل 
الأوطار ۵/۶ ۱۰. 

71- قتح الباري ۱۱۰/۲ طبعة الکلیات 
الآزهرية. ۱ 

۷- المرجع السابق 

۸- الستن الکبری ۶ / *۵. 

[VAN [البقرة/‎ -5 

۰- [یش/ 08[ 

۱- [النجم/ ۳۹ ]. 

۲- ستن ابن ماجة ۰۱۰۰/۱ 

TV‏ سيق ذکره وتخریجه. 

AV /۸ عون العبود‎ VE 

۰- الأشياه والنظاثر للسیوطی ص۱۲۹ طيعة 
١ scale‏ ۱ 
Eu] Y‏ 9/[ 

۷- صحیح مسلم ۸۸۰/۲ طبعة الحلبي. 





+۱ جمادی الأولى ۷« آکتویر‎ ED 


العربي وتقسير ابن كثير ¿Vo [Y‏ دار القران 
بییروت. 

[VE [الاسراء/‎ —A 

9- تفسير القرطبی ۱۰/ ۱7۰ طبعة دار الکتب 
العلمية. تقسير ابن كثير ۰۳۷۲/۲ 

-٠‏ سنن أبى داود ۲۱۵/۲ طبعة بيروت. 
-١‏ سنن النساتی 5 / ۷۶ باب الجنائز. 

1۳۹/۲ صحيح مسلم بشرح النووي‎ MY 
طبعة الرسالة.‎ ٩ ۲۱/۱ زاد العاد‎ -۳ 

۰- المخراق الکان التمر: فتح الباري 
۵۰ - اپ الوصایا - 

aa dl — MA‏ السایق. 





العدد ۲۱۹ _ 





الحي بل فيه انتفاعه GY‏ انتفاع الناس بعلمه 
ودعاء الولد الذي یشمل قراءته للقرآن الکریم 
ا .وها أشني وصتل 
إليه وينتفع به. 3 

دليل المعقول : آ-قیاس حوالة المخلوق على 
مثله» وحوالة المخلوق على خالقه. قياس مع 
الا pled unas‏ عنام Ei‏ باداء دیون 
مورثهم التي عجز عنها يبرئه أمام الله - 
تال وعون :رقف لها رونا SR‏ كل ذلك 
مشروع فينقض ماقالوه. 

ب- القول إن الایثار بالقرب مكروه خارج 
عق محل النزاع» لان مانخن ad‏ اهداء ا 
all te | salle bal al‏ 
الحي للحي بمعنی التباطق فيه وعدم البادرة 
إليه والاتکال على غيره في فعله. 


الر أي المختار 


بحن عرض القولن بالادلة والناقشة فقد 
اتضح أن ماذهپ إليه آصحاب القول الأول 
من مشروعية فعل الحي للقربات واهدائها 
للموتی وانتفاعهم بها ووصول توابها الیهم 
والاصل فيه ماورد في صحیح مسلم بسنده: 
چاءت امرأة إلى النبي EE‏ فقالت یارسول 
الله: إن آمي ماتت وعلیها صوم نذر أقأصوم 
اه alias‏ اس & کا عل ام وی 
فقضیته GIS)‏ یوّدی عنها؟» فقالت (نعم). 
فقال: «فصومي عن آمك» (VW)‏ 

Jus‏ الحدیث الشريف على مشروعية قضاء 
Elise‏ 
وآداء صیام النذر عنه فما ثبت فیهما یثبت في 
غيرهما من سائر القرمات الشروعة. 

یضاق إل :ذلك آن هذا القول یحقق مصالح 
شرعیه والمصالح معتبرة 7 





الهو امش 


glial -۱‏ العرپ Bale‏ (قرب). 
۲- حاشية ابن عابدین ۷۲/۱ طبعة إحياء الترات 
العريي. 

۳- الرجم السابق, ۲/ ۰۲۳۷ 

2 القریات د / حسين عبدالجید ص۸ مطبعة 
الأمانة. 

4- قتح القدير ۱۶۲/۳ طبعة الحلبي والشرح 
الكبير للدردير ۱۰/۲ طبعة الحلبي ومغنى 
المحتاج ۱٩/۳‏ طبعة الحلبي والمغنى لابن قدامة 
0311 طبعة مکتبة اين تيمية. 

IN [الحشر/‎ A 








أنه ولد سنه AT‏ وقد روي عنه آنه 
رضي الله عنه قال: (ولدت سنة BIS‏ 
وتسعين) وكانت ولادته 3 في المدينة المنورة 
منها. 
بو as‏ 

والمدينة هي مهاجر رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ومهبط الوحي الالهي وهي 
وأرض الهجرة ومي سا الحلال 
والحرام)(۲) وهي الحرم الآمن ضمن 
القبر الشریف pally‏ النبوي وروضة 
من رياض الجنة, والعلم يأزر إليها LS‏ 
تأزر Gall‏ إلى جحرهاء وكفاها فضلا 
قوله عليه الصلاة والسلام: " الدينة 
خير لهم لو كانوا یعلمون " وقد كانت 
بها مدرسة النيوة الحافلة بالآخذين Ge‏ 
الناقلين لأحاديثه والسائرين على هديهء 
والمفتين من الصحابة ثم من التابعين ثم 


من تابعيهم بإحسان. 
نشا مالك 3 في هذه البيكة a‏ بيكة 


ال وار i‏ الر seal‏ 
المهدين» وكان قد حفظ القرآن في صدر 
حياته شأنه في ذلك شأن آترابه في أكثر 
الأسر الاسلامية التي تحرص على تربية 
آبناتها تربية دينية رشيدة في ذلك العهد 
الأزهر القريب العهد بالقرن الأول خير 
ul‏ قير الصاو كن ای 
ail‏ هو ا 

وحدثنا الامام مالك عن بداية طلبه العلم. 
فقال فيما رواه عنه تلمیذه مطرق: 
(قلت لأمي: آحب أن آذهب فاکتب العلم. 
فقالت: تعال فالبس ثياب العلم. 
فآلبستني تیاب مشمرة ووضعت 
الطويلة على رآسي» وعممتني فوقها تم 


هو yal‏ عبدالله مالك بن آنس بن مالك 
ابن أبى عامر الأصبحي نسبه إلى جدة 
ذي أصبح الذي كان من قادة العرب 
القحطانیین» وقبيلته يمنية عرفت أيضا 
بذي آصبح وأمه تسمى العالية بنت 
شريك بن عبدالرحمن الآزدية. 

كان عم الإمام مالك بقول: (نحن قوم 
من ذي أصبح قدم جدنا المدينة فتزوج 
في التيميينء فكان ونسبنا إليهم). 

وذكر بعض المؤرخين أن جده آبا عامر 
تزل المدينة في العهد النبوي وصاهر بني 
تيم وارتبط برابطة الحلف والتناصر. 
فهو صحابي جليل شهد الغزوات كلها 
مع رسول الله صلى عليه وسلم ماعدا 
غزوة بدرء وابنه مالك» جد الامام. 
كبار التایعین وعلماتهم. 

lisa,‏ ینتمی الامام إلى بيت شريف في 
الجاهلية وفي الاسلام» وإلى أسرة اشتهر 
بعض أعلامها بخدمة العلمء وهي أسرة 
يصفها الشيخ محمد آبو زهرة: (هي 
توعز إلى الناشيء فيها بأن يتجه إلى طلب 
الحديث والفتياء إن كان عنده استعداد 
لهماء فان الناشىء تتغذی مواهيه 
ومنازعه من منزع بيته وما يتجه إليه 
فتترع رع تحت ظلها المواهب وتتجه 
ont‏ \( 

ولئن اختلف المؤرخون في سنه ولادته 
وتباینت آقوالهم بين سنة ٩۰‏ وسنه 
هه فان المشهور الذي عليه آکثرهم 





جمادى الأولى a 51١17‏ آکتوبر ۱۹۹ م 








Ws ++ 


ال حلقة الأول عن LAS‏ 
ظهور ا که الاجتهادية ق 
الأمصار الاسلامية حيث 
ازدهرالاجتهاد الطلق على بد 
الوسسین للمد اهب مهم 
والاجتهادا لقید على | آيدي 
النتسبین اطلتزمین باصول آنمتهم 
وق هذه الحلقة نتناول آحد 
مؤسسی هذه الذاهب ألا وهو 
الومام مالك رحمه الله افنتعرف 
على نسبه وبینته ونشاته 
وشيوخه وشهادة العلماء بفضله 
وعلمه. .. ۱ 





بقلم: adel‏ محمد ايو الأحفان 


26 العدد ۳۲۲۱۹ - ال 








دینه) (۱ ). 

تثبته في الرواية: 

baaa‏ سمل اد 
AN‏ ورووا hate‏ رازن اقا Es‏ 
متحرياً قبول الحدیث مستعملا معايير 
النقد والتجریح والتعدیل» وکان یقول: 
(إن هذا العلم دین. فانظ روا عمن 
ME aga‏ کت eh paw‏ 
یقول: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عند هذه الأساطین — و آشار إلى 
السجد ‏ فما أخذت عنهم شيئاء وان 
آحدهم لو اؤتمن على بيت مال لكان آمینا 
إلا آنهم لم يكون وا من JA‏ هذا 
الشآن)(۷). 

بدا یکون مالك معا fill, hy‏ 
العلمي لنقد الرجال وتمحیص 
الروایات. 

yay‏ عندما یظفر بالسند الوشوق 
يحرص Je‏ خن الأحادیث الصحيحة 
bs‏ انوا اش 
الذهبیة: مالك عن نافع عن ابن عمرء قال 
مالك: (كنت آتي نافها نصف النهار وما 
تظللني شجرة من الشمس أتحين 
خروجه. فإذا خرج آدعه ساعة كأني لم 
co)!‏ ثم آتعرض له فأسلم edo‏ وآدعه 
حتی إذا دخل آقسول له: كيف قال ابن 
عمر في کذا وکذا؟ فيجيبني» ثم آحیس 
عنه وکان فيه حدة) (A)‏ 

ویذکر مترجموه ما كان يتخذه من 
pila‏ الت تک ul abia‏ 
شيخه ابن هرمزء وما كان یتحمل في 
سبیل تحقیق هذه الرغبة من تعپ. 

وق ات تونق العللى أطت الما 
فبلغ آسمی الراتب العلمية وجمع آوفر 
تضمنها موطأه. 


شهادة العلماء بفضله وعلمه: 
وقد شهد له بالفضل والعلم كثير من 
آعلام عصره ومن بعدهم (A)‏ 
فهذا شيخه ابن هرمز یقول عنه: )43 
اعلم الناس) 
وهذا سفیان بن عيينه يقول عنه: le)‏ 
إجاء: وا مان ال ال ربا 
(eE‏ 





اعلاهي جمادی الأولى ۱۶۱۷ه--آکتوبر 2۱۹۹۲ 


A Cis lilas 


كان من RA‏ 
at‏ نعیم بن کیسان القرشي, الت وق 
سنه ۲۷ ۱. 


— هشام بن عروة بن الزبير. 

وهو العروف بربيعة الرأيء لميله إلى 
الرأي في اجتهاده. 

هؤلاء الشيوخ وغيرهم ممن لم نذكرهم 
مخ یی ES‏ دمن 
الذين رووا عن أصحاب رسول الله 
صبی الله عليه وسلم وبلفوا هديه 
وساروا على منهجه الشريف وصراطه 


الستقیم. 


وقد حرص كثير من شیوخه على الأخذ 
معاصريه وعرف فضله وآمانته وسعة 
اطلاعه. قال quí‏ محمد الضراب: "روی 
عن مالك delos‏ من شیوخه الذين روی 
عنهمء فمنهم یحیی بن سعيد الأنصاري 
وآبو الأسود ابن نوقل وزياد بن سعد 
وابن شهاب وهشام بن عروة وربيعة إلى 
اخرين سواهم» ومن شيوخه الذين أخذ 
عنهم المغازي الضحاك بن عثمان وابن 
GLS‏ كان يسألهما عنها ثم يتحدث بهما 
في مجلسه فیکتبها الناس عنه ويكتبها 
as‏ ال واد كنات Ag‏ وان 
إنما سمعه منهم ". 

ويروي ابن القاسم وابن وهب عن الإمام 
سالك eae‏ امه هن خرن عد 
العلم إلا اضطر Bl‏ حتى سألني عن أمر 








قالت: اذهب فاكتب الان» وكانت تقول: 
اذهب إلى ربيعة فتعلم من آدبه قبل 
هكذا كانت الأم حريصة على تربیته على 
المنهج الإسلامي وتمسكه بالأخلاق 
الفاضلة حرصها على تزكية عقله 
بالمعرفة الشرعية والعلوم الإسلامية 
ad‏ وق تحقق لها ما US lol‏ 
تحقق لوالده ما طمصت all‏ نفسه La y‏ 
ad se TERN,‏ يعار كان ليا 
الأثر في إغرائه بطلب العلم فقد (قال 
مالك: كان لي أخ في سن ابن شهاب فألقى 
a E di‏ مرا ات 
فقطال ل آبی: آلهتك الحمام عن alle‏ 
العلم. فغضبت وانقطعت إلى ابن هرمز 
سبع سنین) وف رواية آخری (تماني 
ستين لم آخلطه بغیره)(۶). 


والمشيخة التی أخذ عنها مالك وفيرة 
العدد(۵)» نذکر منهم: 

- نافعا موی عبدالله بن عمرء وهو من 
— محمد بن شهاب الزهري القرشي 
Vedas da dl‏ وكان شوب 
ویقول لهم: انکم لا تجدون آحسدا آعلم 
A‏ 

الفقيه الثقة المتوق بعد سنة AY?‏ 

- آبو عبيدة حميد الطويل البصري التوق 
بعد 199 

- محمد بن آبي بكر بن عوف الثقفي. 
jill Jan Malle pas‏ 

۱ ka 
محمد بن الکندر بن الهذلي التميمي‎ — 
AVS ا بود‎ sal 
val doll 

- آبو حازم سلمة بن دینار الحکیم مولی 
u‏ ليث المدنى المتوى سنه ۱۶۰. وقد 
شارك مالك شيخة ابن شهاب في الأخذ 





دخل عليه بكر بن سلیمان الصواف مع 
حماعة وقالوا لنه: LDL‏ عبدالله کیف 
نجدك؟ قال: (ما آدري كيف آقول لکم 
إلا آنکم ستعاینون غدا من عفو الله ما 
al‏ يكن من في حساب)» « وکانت هذه 
العیارات اليشرة بالخبر من اخر ما سمم 
„dia‏ 
وذکروا أنه تشهد ثم قال:لله الأمر من 
Jas‏ ومن بعد. 
وفي الليلة التي توفي فيها رأى عمر بن 
يحيى بن سعيد يقول: 
لقد أصيح الاسلام EIS)‏ رکنه 

غداة توي الهادي لدي ملحد القبر 
إمام الهدی مازال للعلم صائنا 

عليه سلام الله في آخر السدهر 
فانتبه وکتب البیتین وإذا بنعيه 
ینتشر(۱۷). 


هوامش: 


۸۱۶/۱ مالك لأبي زهرة:‎ -١ 

Y‏ ترتیب الدارك ۳۷-۳۹۱/۱- وفاء 
الوقاء للسمهودي: ۰۱۹/۱ 

۳ ترتیب آلدارك: ۱۳۰/۱ . 

INS ira ze 

0 انظر: ترتیب الدارك: ۱۳۰/۱ Log‏ 
بعدها. 

1 انتصار الققير السالك لترجيح caño‏ 
الامام مالك: ٠٤١۹ VEA‏ - ط.دار الغرب 
الإسلاميء بیروت - بتحقيقنا - 

۷- الانتقاء» لاين عیدالر: 17 ط دار 
الکتب العلمیه ببروت. 

.۷ ۱-۷۰ / ١ ترتیب آلدارك:‎ A 

5.4 انظر: انتصار الفقر ال الك: 
۱۶۰-۹ ۱ 

٠_الديباج‏ الذهب. لابن فرحون: NO‏ 
١‏ التمهيد لابن عبدالير: ۱/ ۷۰۰۷۶ 
ط الأوقاف بالغرب. 

VA مالك 522 زهرة:‎ VY 

۲ شرح السزرقاني علي الوطا؛ 
ey‏ 
6١-انظر‏ مثلا زيارة الخليقة هارون 
الرشيد لمالك في اتتضار الققير السالك: 
65 مالك لأبى زهرة: ۵۰. 

171 الديياج المذهب: YY‏ 

۷-الصدر نفسه: ۰۲۹-۲۸ 


على أن الزحام على بابه كان يشتد أيام 
المسلم عندما يقد الحجيج للزيارة من 
pas‏ 
للاخذ عن هذا الامام ومنهم الخلفاء 
والأمراء (VE)‏ 

وکان له اداب في مجلس العلم یحرص 
عليها ویحمل الطلبة على التجمیل بها 
وهي تدل على مدى تقديره للحديث 
ولعلوم الشريعة ومدى جده في آخذها 
وتدريسهاء ومن هذه الآداب ما تضمنه 
قوله: (حق له من طلب العلم أن يكون 
فيه وقار وسكينة وخشی Oly‏ يكون 
متيعا لآثار من مضىء وينبغي JAY‏ 
العلم أن يخلوا آنفسهم من الزاح 
ويخاصة إذا ذكروا العلم) وقوله: من 


آداب الع سالم أن لا يضحك إلا 


(VO) las 
ومن مقتضیات منهجه 3 القتوی عدم‎ 
التسرع وشدة الاحتیاط والتثبت وکان‎ 
(OM عشرة سنة ما اتفق لي فیها رأي إلى‎ 
¿So de وردت‎ lary) وقول آیضا:‎ 
فآسهر فیها طيلة ليلتي. وکان يقول‎ 
مسآلة‎ de آیضا: من آحب أن يجيب‎ 
فلیعرض نقسه على الجنة والتار وکیف‎ 
ES یکنون خلاصه في‎ 

PS 


وفاتسه 
یذکو ابن فرحون أنه اختلف في تاريخ 
وقاة الامام مالك وآن الصحیح آتها 
كانت يوم الأحد لتمام اثنين وعشرین 
La‏ من مرضه في ربیع الأول سنة تسع 
وسيعين ومكة. 
وقي العشية التي فاضت فيها روحه 















sr اول‎ aan. ias 
(le 
أماالإمام الشافعي فیقول: (مالك‎ 
آستاذي وعنه آخذت العلم وما أحد أمن‎ 
حجة بيني‎ lo من مالكء وجعلت‎ de 
وبين الله وإذا ذكر العلماء فمالك النجم).‎ 
كما قدمه آحمد بن حنيل على الاوزاعي‎ 
والتوري والليث وحماد والحكم في العلمء‎ 
وقد‎ dilly وقال: هو إمام في الحديث‎ 
سثل عمن يريد أن يكتب وينظر في الفقه.‎ 
رآي من ينظر؟‎ By حديث من يكتب؟‎ 
مالك ورآی مالك) وقال‎ Ds قال:‎ 
العلم‎ Jal (مالك سید من سادات‎ Las! 
وهو إمام في الحدیث والفق»» ومن منل‎ 
مالك: متبع الآثار من مضي مع عقل‎ 
وآدب).‎ 
BS وقال اين فرحون مسجلا اعتراف‎ 
من الأعلام بإمامة مالك: (قد اعترف له‎ 
بالإمامة يحيى بن سعيد شيخه‎ 
والأوزاعي والليث وابن البارك وجماعة‎ 
من هذا النمطء ومن بعدهم كالبخاري‎ 
وابن عبد الحكم وآبي زرعة الرازي» ومن‎ 
یعد کترة)(۱۰).‎ Y 
وقال ابن عبدالبر: (الاخبار  إمامة مالك‎ 
Ol وحفظه وورعه وتثبت» آكثر من‎ 
Lis وقد الف الناس في فضائله‎ on 
.)۱۱( ss 
انتصایه للتدریس والقتوی:‎ 
زار‎ Tanke سا خان مالك‎ 
بآته صار آهلا للإقتاء والتدر يس‎ 
اتکی فسوی دع وس ال‎ 
العلم ويبلغ الامانة وهو اين سيعة عشر‎ 
يعض الروایات أنه كان ما بین‎ By عاما.‎ 
العشرین والخمس والعشرین من عمرد.‎ 
چلست حتی شهد لي‎ Le) وکان یقول:‎ 
سبعون شیخا من آهل العلم أني موضع‎ 
قوله: )3 خر‎ die ويؤثر‎ . (NY) (AS 
سرام ناس‎ a موق‎ da 
فيها أهلا).‎ 
وقال الزرقاني: (ما أفتى مالك حتى شهد‎ 
oa cala 
آلف حدیت. وجلس وهو أبن سبع‎ GL 
عشرة سنةء وصارت حلقته أكثر من‎ 
اقا ای هی حياقه ان القاس‎ 
یزدحمون على بابه لآخذ الحدیت والفقه‎ 
:)۱۲( كا نكا میم هل بان استطای)‎ 











والتعایش والتفاعل بين الأمم والضعوب الختلفة 
على مجموعة من البادیء من آبرزها ما يلي: 

— الحوار: هو بالنسبه Lil‏ کمسلمین فريضة 
واجبة وضرورة شرعیة.... فنحن أصحاب دعوة 
ورسالة Y Alle‏ تخص Luts‏ ولا Ligh‏ ولا 
عرقاً ولا labs‏ معيناً والخطاب القراني الکریم 
ةو الجن اة ان te pall‏ مؤكدا 
على التعايش والإخاء الانساني, مستهدفاً خير 
وتقدم ونماء الانسانية کلها. 

ویصبم Lely‏ علینا حمل آمانة isc all‏ إلى الله 
وتبلیغ رسالته... وتعریف العالم والانسانية 
كلها بالاسلام ومبادثه, وقيمه. ومثله. 
dass a lla li‏ 
التصورات. والانطیاعات. والفاهیم السلبية 
الخاطة التي راجت لدى العدید من او 
الدولیه عن الاسلام وامسلمین. ولن بتحقق تحقة 
ذلك إلا بالحوار والتواصل مع الآخرين 

_ هذا فضلا عن أن الدعوة ال الحوار, والالتقاء 
بالآخر ومجادلته بالتي هي أحسنء هي دعوة 
قرآنيةء وتکلیف شرعي قائم. بإقل يا أهل 
الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بيننا وبینکم ألا 
نعبد إلا الله ولا نشرك به شيئا ولا يتخذ بعضنا 
بعضاً أرباباً من دون الله[ آل عمران: [EN‏ 
ومن ثم علينا نحن أن نبادر إلى الدعوة إلى هذا 
الحوار, oly‏ نكون أكثر حرصاً عليه من غيرنا... 
وأن نحاور وندعوء ونتواصل بمنهج الإسلام 
القائم على الحكمة والوعظة الحسنة والجدال 
بالتي هي آحسن, والرفق «y‏ وحسن 
العرض #ادع إلى سبیل ربك بالحكمة والموعظة 
الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن...» [النحل: 
١6‏ ]. 

- لقد أسس الاسلام منهجاً متکاملا للتعامل 
ون EA eset‏ 
اکا لا ا وق KR‏ 
lo‏ 
je‏ اختلاف آجناسهم وانتماءاتهم الحضارية + 
Bye el Cala ae Bl‏ 


يعيش العالم الآن فترة انتقال حضاري حافلة 
بالکثبر من قوق التغییر والتفاعلات التقافیة.... 
وقد جاءت هذه الرحله في ختام قرن من 
الصراعات الفکرية والاقتصادية والصدامات 
الفسكرية والاستراتيجية.. كانت دماء chaoo‏ 
الکثبر من البشر وقودا لها.. 

وف هذه الرحلة تبرز الحاجة إلى الحوار کمطلب 
ضروري یکتسب أهمية بالغةء لتمهید طریق 
التواصل وإرساء ودعم وتعزیز منهج التقارب 
oasis se‏ ومسا قمة 
في البحث عن إيجاد الاطار الحضاري الذي 
يقوم على عناصر القوة المستمدة من خلاصة 
التجارب الحضارية de tall‏ جمعاء. 


er‏ الشرعية تا 
طاق القتسناعة ae oa‏ الحوان 
الحضاري من دواع e ps‏ ومن ضرورات 
واعتب ارات عملية یف رضها الواقم العالي 
المعاصر... 





(i)‏ الاسلام في الحضارة والدعوة 


الحضاري. واعتماد التسواصل الانساني 
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قدم الدکتور على فهد 
الزميع وزير الأوقاف 
والشؤون الإسلامية فى دول 
الكويت بجنا أمام ألمؤتمر 
العام الثامن للمجلس الأعلى 
للشؤون الإسلامية Sl‏ 
نعقد أخيرا فى القاهرة 
نت عنوان » حوار 2 
EX ae‏ و نظر | همه 


بحث تقوم مجلة لوعي 
ane‏ 5 بنشره کاملاء 





Fe 





من آهداف للحوار الحضاري العالي... والتم 
التعریف بالاسلام وقیمه ومبادثه ومقاصد. 
السامية على النحو السایق الاشارة إليه. 
# تجنب الاطاریح التي تدفع الشعوب نحم 
صدامات جديدة تستخدم فيها شتى آسالیب 
القوة وعدم احترام الإرث الحضاری للبشر. 
# الاعتراف بالتعددية الحضاريةء وبآهمیتم 
لتقدم البشرية... وتکریس احترام الخصوصيا 
الثقافية لختلف الأمم. 
# توجیه ما تأكله الحروب من طاقات بشري 
وهادية إل تحقيق مزید من التقدم والرفاهيا 
Haas AL‏ 

# تيسير التعاون بين آمم العالم وشعوبه والذء 
سیکون Lin Lal‏ نتيجة دخول عصر تور 
العلومات والاتصالات» وما سبفرضه من آنماط 
ومعايير جديدة لحياة البشرة وأنشطتهم. 
تحقيق الاستفادة المشتركة من الإنجازات 
الحضارية المختلفة؛ والسعى نحو العمل de‏ 


إيجاد إطار حضاري عالي يجمع في تكوينه آکم 


كم ممكن من عناصر التميز الحضاري التي 
تتمتع بها ثقافات الشعوب المختلفة.. إن إنه مر 
غير الجائز القبول بإهدار أي رصيد حضارم 
إيجابي ساهم E‏ البشرية في أى 
مرحلة من مراحل التاريخ 


من هم أطراف الحوار الحضاري 
العالمى؟ 
إن تفعيل الحوار الحضاري العالمي مسؤوليا 
جميع الأطراف بالتساوي والتوازي... ولز 
كن هذا Gua Shall‏ دون مار که ین 
ge alas‏ تجا هه وتفرع تاره 
المتيادلة من dy «e MS‏ تتحقق الغايات Ui}‏ 
والآمال الكبيرة من الحوارء والتي ترمي إل 
تعزيز آواصر التفاهم والتقارب والتعاون بير 
الحضارات إذا انفردت به القوى السياسية 
والاقتصادية وحدهادون بقية القوى 
الحضارية الاخری. 
ie‏ لمكن مین | eS AN WELPEN‏ 
الحوار بأكثر من معیار.. وذلك على النحو التالي: 


* المعيار الثقافي 
وهوالمعيار الذي يتعامل مع مختلف 
الحضارات» والتي يجب أن يشارك ممثلون له 
جميعاً كأطراف متساوية في الحوار الحضاري. 








ان توف خلقة الخرى SEN GE‏ 
الصراع ومضامینه... ومن هذا ما نشاهده من 
بعض الآراء التى تری في الاسلام العدو الرشح 
للغرب بعد سقوط الشيوعية. 


# وأخيراء يجب أن نعترف Ob‏ ميزان القوی في 


sia سمل‎ dal 
فهو یسعی إلى نشر تقافته, ونمطه الحضاري‎ 
: لا اا اك سل اتف هيا‎ je 
EN ولهذا‎ 


الغربية باستخدام وسائل الهيمنة الثقافية 
US Ll‏ وهی ما alioli dl‏ 
ومحافل del ys‏ مختلفة (مثل: موّتمر السکان في 
القاهرة العام ۱۹۹۶م» ومژتمر المرأة في بكين 
العام ۱۹۹۵).. ومن شأن هذه الدعوات أن 
تغذي مظاهر الصراع الحضاري بين البشر, 
وتدخله في حلقات جديدة أكثر عنفا وضراوة.. 
ومن ناحية أخرى فان هناك تيارات تدعو إلى 
التعايش بين الحضارات, والتواصل الإيجابي 
بينها لإبراز العناصر التي تعزز تقدم البشریه. 
ويجب على > جميع القوى الستنيرة في العالم - 
en‏ نحن المسلمين ‏ أن تدعم هذه 
التیارات التي تدع و إلى احترام مختلف 
الحضارات. 


أهداف الحوار الحضاري 

لعل في الاعتبارات التى تبرز أهمية اللجوء إلى 
الحوار الحضاري إيحاء بما يجب أن تکون 
عليه أهداف هذا الحوار... ويجب أن نعي أن 
هذه الأهداف يجب أن تلقى قبولاً لدى مختلف 
الأطراف... وهذا لا يتناى مع مفهوم الإسلام 
للتدافع بين البشر... بمعنى التنافس الحضاري 
بين الأمم... وهو الذي يتيح لجميع الأطراف 
فرصة تقديم ما يعمل على خدمة البشرية 
pelos‏ 

ویمکن آن نعطي |شارة موجزة Ul‏ ما يلوج EM‏ 
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آفضل للبشرية من وجهة نظره. 
أن هناك تبارات تدعو إلى فرض نمط الحضارة 


الاصل البشري... وآلزم السلمین بالتعاون 
مع الجميع وبين الجمیع — بغض النظر عن 
الديانة أو الجنس أو اللون - Lado‏ أيها الناس إنا 
خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناکم شعوبا 
وقبائل لتعارفوا» [الحجرات: {VV‏ وقد اعترف 
قائمة وقدیمة» وجعل الإيمان برسل الله وآنبيائه 
وكتبه عنصراً مهما في عقيدة المسلم؛ كما أرسى 
مبدأ حرية الاعتقاد: لا إكراه في Sess!‏ 
كأساس للإخاء والتعايش الإنساني ومن ناحية 
هو الأصل في العلاقة بين الشعوب ولا تعتدوا 


إن الله لا يحب العتدین)[البقرة [N‏ 


(ب) الضرورات الواقعية 
والعملية 
يقوي من دواعي الحوار ضرورات عملية 
وواقعية معاصرة نجمل بعضها lass‏ يلي: 
# يدخل العالم مع بدء القرن الحادي والعشرين 
مرحلة من المتفيرات الجذرية والتطورات 
والتحولات الكبرى das pully‏ والثورة الهائلة في 
وسائل الاتصال والاعلام, والعطومات, وما 
تفرضه من |مکانات غير مسبوقة للتواصل 
الثقافي والفکري والقيمى بين الحضارات 
المختلفةء وفي عالم الاتصال الفتوح, وتدفق 
eer ee ye‏ اه الحواجز اف رهن هذه 
المعطيات الجديدة نفسها علینا — ولا يمكن 
الانعزال عنها أو الاحجام عن التعامل معهاء 
dla‏ خولها والعدل a fe eA‏ 3 
خدمة الانسانیه» ومواجهة وتقلیص تداعياتها 
الله 
# من الواضح أن هذه النقلة الحضارية الراهنة 
yb‏ آعقاب مرح شهدت آکشر الصراعات 
والصدامات دموية ق العالم... وإذا ما علمنا أن 
هذه الصدامات كانت GL bY‏ الأساسية فیها 
تنتمي إل الحضارة نفسهاء فانه پمکننا تصور 
paletas ads‏ 
ale BAe abla amir Li‏ 
فإن الدرس الذي يجب أن تعیه البشرية من هذه 
الكو اقات كن stas li‏ 
والتعاون بين الشعوب على صالحها العام. 
# ومن دواعي اللجوء إلى الحوار الحضاري - أنه 
لا تزال يعض التيارات الفكرية في العالم SG‏ 
بمعايير عصر الصدام» وترى أن الصدام أمر 
حتمى... وأن انتهاء حلقة من هذا الصدام لابد 


إطار حضاري عالي مشترك لن يتم من خلال 


lisa la llas al 
كان یحدث في مراحل التاریخ الأولى  ولکن من‎ 
وتعرير التوجهات المعاصرة التي‎ (es خلال‎ 
الحضارات, لذا فان الحوار الحضاري‎ ons 
كيفية تحقیق التكامل بين‎ Je يجب أن يركز‎ 
اسان دق‎ es Neola teal cule. 

العالم الآن. 


البرامج التنفيذية للحوار 
الحضاري العالي 

النتيجة والثمرة التي نسعی للحصول علیها من 
خلال الحوار الحضاري العالي يجب أن تتمثل 
في شکل برامج ومشروعات تنقل هذا الحوار 
ومضامینه إلى واقع البشر وحياتهم.. ودون ذلك 
یکون الحوار - في الحقيقة - غير هادف» ومجرد 
e‏ من الترف الفکسري... كما يجب في هذا 
السياق أن يتم رسم آدوار للعمل الايجابي 
لختلف الاطراف. والمؤسسنات Y‏ عملیات تنفیذ 
هذه البرامج والشروعات dy‏ دعمها. ۱ 
Klin‏ کج أن امنب AS e‏ 
الدعوة إلى الحوار الحضاري واعتماد مبدا 
التواصل الانساني والتعایش, والتفاعل بين 
ae‏ التذظلنة من ال ces dal‏ 
النهوض الحضاري للبشر جمیعاء بالاعتماد على 
العطاء الايجابي للثقافات الختلفة. 


متطلیات اسلامیه للحوار 
deals ee‏ 
توافر الشروط اللازمة لانجاح حوار الحضارات 
کار ا میا الا اس 
وبالفاعلیه المرجوة.. 
وفیما يلي يلي بعض آبرز تلك امتطلبات.. 


١‏ س تأهيل الخطاب الفکري 
لمواجهة تحديات الحوار 

إذا كانت هناك مقتضيات ودواع عديدة تدفع إلى 
ضرورة تجديد مفردات خطابنا الفكري ولا 
مجال للتعرض لها في هذا السياق» إلا أن الحوار 
دواعي ۾ lia‏ التجديد. day.‏ لان a‏ الحوار 
9 کات a ie:‏ متكامل, 
مطالب باستدعساء وتقديم القيم والمفاهيم 
والرژی, والأطاريح الإسلامية لتحرير موضوع 


والقیادات والرموز المجتمعية وقیادات الحركات 


محنوی الحوار ومضامینه 
من العسير أن نلم في عجالة بمحتوی الحوار 
الحضاری العالی ومضامینه.. وذلك لاتساع 
نا een‏ وت FEE‏ 
مع تجدد الحقائق المتفيرة في العالم الا أنه 
یمکن الاشارة إلى عدد من الملامح الرئيسية 
لادة هذا الحوار والتي من أهمها 


03 


احترام جميع الأط راف 
rn‏ الخضارات 1 المختلفة 
أن يركز الحوار الحضاري على إشاعة 
Re‏ تیم احترام الرصيد الحضاري لختلف الأمم.. 
Lila‏ في التنوع مصدر قوق.. وبالتالي 
يصبع لزاماً أن نبحث في ایجاد الأساليب التي 
EEN AA IIA‏ 
من الشعوب والأمم من خلال الاطار الحضاري 
العالي الشترك الذي نسعی إليه. 





اسراز العناصر المشتركة بان 
الحضارات السائدة في العالم 

وهنا یحاول الحوار الحضاري أن giles‏ بعض 
الاثار التي خلفتها الصراعات القديمة.. فطالا 
ac‏ الجهل بالفاهیم. والقیم الحضارية الشتركة 
بين مختلف الأمم.. وتم الترکیز في حالات كثيرة 
على مواطن الاختلاف والتباين بأسلوب غير 
موضوعي يدفع إلى تغذية عوامل الصدام 
والصراع والهيمنة والسيطرة والاستعلاء. 


.التكامل دين مكامن القوة في 
الأنماط الحضارية المختلفة 
ذاتها.. لأن نجاح الجهود الساعية إلى إيجاد 
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* المعيار الإنمائي 

من العروف آن هنك تفاوتاً كيرا 3 الستوی 
الانمائي الذي حققته مختلف شعوب العالم... 
وهذه الشعوب یتساوی حقها ومسؤوليتها في 
إحداث الحوار الحضاري العالی dy‏ |نجاحه.. 
ووفق هذا العیار يتعين أن يشارك في الحوار 
مملون عن الدول delia‏ التقدمةء والدول 
النامية (وهي إجمالا الدول التي في سبیلها إلى 
تحقيق مستويات متقدمة من النمو)ء والدول 


الأقل ua‏ 
ls‏ لمعبار المؤسسي 


من الضروري لانجاح الحوار الحضاري العالي 
أن تساهم فيه جمیم الدواثر والمؤسسات التي 
تنظم انتماءات البشر على مختلف الأصعدة... 
ولذلك فإن المؤوسسات التي يمكن اعتبارها 
آطرافاً ف هنذا الحوار يمكن الاشارة إليها de‏ 
النحو التالي: 

- التنظیمات الدوليةء وهي هيئة الامم المتحدة 
والتنظیمات التابعة لها... وف مقدمتها منظمة 
الیونسکو... التي تتمتم Las‏ يؤهلها لدور مميز 
في تنظیم الحوا ed ea.‏ 
اتخات اف as‏ 
الاسلامي, وجامعة الدول Lay yall‏ ومجلس 
التعاون لدول الخلیج العربية, ومنظمة الدول 
AS atl‏ والاتحاد الأوروبيء ومنظمة دول 
جذوب شرق اس ومنظمة الوحدة الأفريقية, 
ومنظمة دول عدم الانحیاز.. وغيرها من 
المنظمات الإقليمية والمؤسسات المتخصصة 


التابعة لها. 
ات وا مات A‏ 
والدولية. 


BR‏ الجامعات ومراكز اليحوث والدراسات. 
الأحزاب والتجمعات السياسية والفكرية. 

_ المؤفسسات الاقتصادية (ودورها يتميز من 
خلال المسائدة والتمويل اللذين يمكن أن 
توفرهما لفاعليات الحوار الحضاري العالمي). 


‚all‏ التخصصي 
وفنا نتطر 5 إل 391 al,‏ والشخصیات ذات 
ita ee‏ 
العالي.. وتتسع داثرة هؤلاء الأفراد بحسب 
ee eg‏ رها 
الدین, والفکرون, والسیاسیون,» ورجال التقافه 
والفنون» ورجال الاقتصاد ¿JUL‏ والعلماء 
والب‌احشون. ورجال الاعسلام والصحافة 





إطلاقاً لدينا بين الالتزام بالخوابت الدينية 


والمحافظة على الهویة» وبين LAY‏ والاقتباس 
من الحضارات الاخری, والافادة من التراث 
والنتاج الشترك الحضارات الانسانية gos Je‏ 
العصور الختلفة, Lying‏ التتاج الحضاري 
Ja Sel ce sales en‏ متا 
ge‏ ذلك أن کته 
والتفاعل والتواصل يتم بمیزان من قیمنا 
الأصيلةء ویمراعاة خصوصیات هویتنا... وهو 
تفاعل وتواصل تفرضه وبدرجة غير مسبوقة 
الحقائق الجديدة في عالم الیوم الذي آضحی 
اک تسا و وكرا بلا وش ایکا ی ماه 
eb‏ 


ج - إبراز الطایع الانساني للفکر 
الاسلامي 


إن خطابنا آلاسلامي العاصر بحاجة إلى الترکیز 


على [براز الخصوصية الإنسانية في الاسلام على 
وجه ملائم بعد أن ظل طرحنا لهذا البعد 
الإنساني الهم ضعیفا Las een‏ يضاعف 

ER el O N E 
الإسلامي من ضالة الوعي بالقيم والمنطلقات‎ 
يتعين أن‎ Ally الإنسانية الستمدة من شريعتناء‎ 
NN تشکل نسیجا للعلاقات والروابط‎ 
والخارجي؟ المسلمین لالح تنسامي بعض‎ 
والاتجاهات. والنزعات والسل وکیات‎ aol ball 
الخاطتة التی لا تعطی لهذا البعسد اعتباره‎ 
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يعني إهمال الحضارات الآخرى أو الانغلاق في 
مواجهتها وادعاء التميز علیها. ورفض نتاجها 
الإنساني. فمثل هذا الموقف الانعزالي السلبي لا 
ينسجم مع مقتضيات الحوار ومتطلباته, وهو 
يصدر عن فهم غير موضوعي للتاريخ 
الككبارى الذى مد ل محم موه انح 
a fill‏ الراك ssl a anal‏ عل سار 
التاریخ. 

اقا هی o‏ ازع 
شابها من مظاهر الصراع والحروب هو 
هی ll‏ وغل هذا posi‏ 
كانيع ار BER‏ بسا Lan‏ 
Le‏ :وك انك US tall Ai‏ 
تقافة EL Late‏ لب ساي كل آنواء 
الثقافات التى احتکت Ags‏ 





WWA العدد‎ 





الحوار ومتاقشاته ومداولاته وسجالاته 
dad sil‏ وهو ما يقتضي ویتطلب ضرورة العمل 
على تأهیل خطابنا الفكري لواجهة تحدیات هذا 
الحوار. 

وإذا جاز لنا آن نشير بایجاز لبعض العناصر 
التي ينبغي أن تضبط وتوجه مسار عملية 
التآهيلء فإننا نرى الترکیز فيما يتصل بالحوار 
الحضاري على التوجهات التالية: 


Í‏ س تصدر دة dass‏ الانطلاق ١‏ ق الحوار 


مع ¿ji y)‏ من Regine‏ 
الحضارد لس الني تنمیسز بها أمنداء 


وهي خصوصية تستند إلى edly‏ لا 
سییل إلى انکاره.. ۰ 


و وه 


واقع التعدد الحضاري في الجماعة الإنسانية 
المعاصرة, التي تعرف وجود عدة بنى وتشكيلات 
حضارية مختلف 1 ومتنوع» ولکل واحد منها 
خصوصیاته وسماته ومکوناته الذاتية.. 
وهذا الاختلاف في الخصائص الحضارية من 
ام ال آنسة CA A‏ 
ومشاریم النهوض والتقدم. OY‏ کل طریق منها 
يجسد المعطيات الخاصة بالأمةء ومکوناتها 
القيميةء والتراتيةء والاجتماعية, والثقافيةء كما 
ol‏ اوا وتطعاتها تعسو gl‏ و 
> ومن ثم فإننا نرى خطاً المقولة التي 
إن للتطور الانساني ib‏ واا ن 
جوم da de‏ ون الحضارة العاصرة حضارة dai gS‏ 
یتعین تعمیم وفرض معاييرهاء ومبادئها على 


الجميع.. 


إن علينا على طاولة الحوار ‏ أن نکرس مبداً 


ga!‏ الاختلاف الحضاري, وق ان كون لنا 
مشروعنا النیضوي الحضاري الستقل 3 
مضامينه ومناهجه ووسائه. وذلك في مواجهة 
من پتکرون 0 الحق. ویشککون و قدرة 
وامکانات هذا الاختیار الستقل... عل آن AMS‏ 
یف رض JL all 9 Linke‏ تکثیف الجه ود 
والحاولات الاب_داعية التي تعمل Sal de‏ 
الو یراجت ره 
المميزةء والکشف Loc‏ یمکن أن تضيفه للمسيرة 
الإنسانية المعاصرة من قيم ومیادیء, ومفاهیم 
تترجم fecal gl‏ والتفاعل ‏ بين أ لحضارات - 
الذي تدعو إليه. 


ب er:‏ على الحضارات 


الأخر : 
E ae |‏ والخصوصية الحضارية لا 














الآخر أن يسبق هذا الأخير ویواکب»» ویرتبط به 
حوار إسلامي ‏ إسلامي ‏ يتصل بمجمل 
قضایا وإشكاليات الشأن الاسلاميوتکون 
قضية الحوار الحضاري بالضرورة 3 مقدمه 
هذه نامر تال اساسا پاش 
العمل في البيئة الإسلامية على توفير تقافه 
حوارية بدرجة ALS‏ وأرضية صحيحة 
وسليمة ومتينة تستند إليهاء وتنطلق منها 
وتنمو فيها علاقاتنا الحوارية. وتتولد وتتأصل 
شها التقالید؛ والاعراف الحوارية ligas‏ 
ووسيلة لازدهار وإثراء حياتنا الفكرية. 
والثقافية. 

والحوار هو الأداة الحضارية لتبادل الاراء 
ومناقشة الافکار والتعرف عل الواقف التباينة. 
ای عن قوم اوک منم کنو اه 
اه الحران ل عاك cyl‏ له رو انوم 
التعايش وتحقیق الصالح بين الشعوب. والامم 
وادارة الاختلاف والتنوع بين التجمعات 
والقوی LAKAI cl Lally‏ وبینما الحال کذلك 
las‏ 
الحضاری من على قائمة العلاقات بين التیارات 
والدارس de Ly) Sill‏ الساحة الاسلامية 
لحساب شیوع منهج خاطیء یشکل 
آبرز الاشکالیات الاسلامية الراهنة. 


واحدا من 


انه منهج المواجهةء والصراع» والخصومة, 


ee‏ الاتهامات: 
منهج الضیق بالخالفین» والمسارعة إلى اتهامهم 
في آفکارهم ونیاتهم وآخذهم بالشيهة؛ وسوء 
gl‏ أو الیل من دینهم وتقواهم... ولقد كان 
من LAT‏ شیسوعه pL bE‏ سبل الاتصال 
ال فان Soll‏ ن کات کرد 
على الحوار والناقشة. والمناظرةء والشوری» 
والتقویم والنقد الذاتي» وبروز ضروب من 
التخویف والارهاب والتعصب الفكري؛ دفعت 
ببعض العلماء والفکرین إلى العزوف عن الجهر 
بارائهم والمشاركة في إثراء وإنماء الفكر ودفع 

مسيرته نحو تجاوز حالة الأزمة التي يمر بها. 
علينا إذن أن نعمل على SAY‏ بمبدأ الحوار» وأن 
نجعله fio‏ المبادىء الذي يحكم العلاقات بين 
الاطراف, والدارسء والشارات Shy dd‏ 
ترفن عل Oana slo‏ اللا 
وآن نضع له آکثر الصیاغات سعة ومرونة, 
والأسس, والضوابط التي تضمن تحوله من 
ممارسة عشوائية إلى ممارسة منظمة «ely‏ 
لأنه بالحوار والثبات عليه نفتح الطريق رحباً 
il salio ad a‏ 


التسارعة بآشکالها وصورهاء ومیادینها 
المختلفةء والتى تفرض آوضاعاً محلية واقليمية 
ودولية جديدة تتطلب الحاجة إلى إدراكها 
والتعامل معهاء وآن يعمل da‏ ص صياغة تصورات 
ومفاهیم وحل ول ملائمة تستجيب لتطلبات 
NA A‏ 
البادیء والقیم والقاصد الاسلامية. 

ولأن الكثير من القضایا والاشکالیات الطروحه 
عل ساحة الحؤان سوق تتعاق Seal‏ بازمات 
التخلف والنمو, والتراجم والتق ps‏ الخضارئ 
وهی قضایا اکتسبت في الرحلة الراهنة آهمية 
بالفة على صعيد العلاقات الدولية» ومن تم فان 
الحتوی والضمون التنموي لخطابنا الفكري 
پبرز ایکون محوراً جوه ریا Dig‏ من 
محاور الطرح الحضاري... غير أن المهممة 
الکیبرة التي تنتظرنا ف هذا cS ducal‏ هي تأكيد 
حيوية allas‏ وقدرته علی plat‏ الحضاری, 
وذلك بالکشف عن القیم والفاهیم. والتصورات 
التنموية في النظور الإسلاميء والتعریف بما 
يمكن أن يقدمه الفکر الاسلامي من معالجات, 
وصيغ متميزة في المجالات التنموية الختلفة. 
Prete‏ الستقبل. مستقيل الامه ومستقيل 
البشرية — بصوره وآفاقه ومتطلباته لیکون 
واحداً من آبرز القضایا الطروحة على الحوار 
وذلك بالنظر إلى الأولوية التي يحتلها على سلم 
اقا اف el‏ 
ينبغى أن نلتفت إلى خطورتها البالغة... وعلینا 
هنا أن نقبل على هذا التدافع الحضاري, وألا 
يتخلف خطابنا نحو التوجه إلى الستقبل 
واستشرافه ورسم وصياغة مساراته؛ وأن 
ينشغل بتحدياته المتوقعة حتى تأتي تطوراته 
ومتغيراته س وهی قادمة لا مفر منها ‏ واعية 
ومقصودة. ٠‏ 


۲ -ارتباط حوار الداخل الاسلامي 
بالحوار مع الآخر 


يبدو أمراً مهما وضرورياً لنجاح حوارنا مع 








الواجب. وتقدم عليه بعض الممارسات والرژی 
الخاطئةء فضلاً las‏ نلاحظه من تنام للهجمات 
الاعلامية المعادية والمغرضة في بعض gall‏ 
all;‏ تعمل على تشويه صورة الإسلام 
وتصويره للرأي العام الدولي على أنه دعوة 
المتف: دایرف ورده ¿yt las‏ 
shill‏ ولقيم الحريات وحقوق الإنسان. 

ومن هنا تبدو الأهمية البالغة لإعادة الكشف عن 
الحقائق الأصيلة الخاصة بمنظومة القيم 
الإنسانية المتكاملة التي تميز الاسلام. وتركز 
على إبراز تلك القيم الانسانية والجوهرية في 
خطابنا الحواري وتبدى تلك الأهمية على أكثر 
من مستوى منها: 

- ترسیخ السوعي alfa‏ الإنساني 
التقافة الاسلامیه في العقل والوجدان الاسلامي 
المعاصر, وما برتبه ذلك من آثار إيجابية - 
تقافیاء وتربوياء وسلوكياً. 

- اظهار حقيقة الوجه الحضاري والانساني 
للاسلام على الصعید العالي. 

دعم الاتجاه الذي يرى الانفتاح على نتاج 
ass lala Lal sl‏ 
التعایش الحضاري واتخاذ الحوار کأساس 
للعلاقات بين الحضارات الختلفة. 

- التأکید على قدرة الاسلام على وضع مبادىء 
وقیم أخلاقية روحية old‏ أهمية عالیة توجه 
وترشد تطور الجتمع الانساني المعاصر, 
خصوصاً مع تزاید الاحساس العالي بأزمة 
الانس انیت في ظل التطورات الاجتماعية 
والاقتصادية والثقافية المتسارعة. حیث Sip‏ 
هذا الطابع الانساني قدرة الاسلام على أن یوفر 
لحركة الحياة كلها Lad‏ حافظة للعلاقات 
الانسانية قادرة على زرع بذور الاستقرار» 
والأمن» والسكينة في عالم یشوبه القلق وفقدان 
الشعور بالأمن وضحالة, وتصدع الشاغر» 
والعلاقات الانسانية. 


د س التأكدد على المضمون 
الحضاري للخطاب ۱ 

ينبغي أن يكون خطابنا في مواجهة الآخرين 
خطاباً حضارياً متکاملا by‏ مقدمة الخصائتص 
التي تكسب الخطاب طابعاً حضارياً اتسامه 
بالواقعية.. أي ارتباط الخطاب بحركة الواقع 
الراهن إسلاميا ودولياء وبإشكالياته وقضاياه 
وتحدياته... وعلى ذلك يبدو ضرورياً أن يمتلك 
الخطاب القدرة على قراءة وفهم هذا الواقع 
والتغرف هن عتاميرة ومكوناتة وتاه 
المختلفة. وتطوراته, ومتغبراتهء وتحولاته 


£ 





14 مت 








8 صورة ارشيفية للمؤتمر العام السایع 


y jua Lig! 0‏ اسلامية 

للإعداد للحوار 
وحتى يمكن أن نتوافر على أفضل الشروط 
والظروف الموضوعية المواتية لإجراء الحوار 
فإننا نقترح على مؤتمركم الموقر تشكيل لجنة 
تحضيرية للإعداد للحوار من نخبة متميزة من 
غناك رفک وی MB SU all Math‏ 
تضع أمامها مجموعة من الأسئلة الجوهرية 
التي تتصل بالحوارء وتعمل على الإجابة عليها 


لتكون تمهیداء ومقدمة ضرورية تهيىء وتوجه 


للحوار القترح... ان اللجنة التحضيرية مطالبة 
بالاجابة Jo‏ تساولات من مثل... تحدید 
Pre ran lll‏ ای مان 
ترا وا کی ی وأضبيولة ووا 
ومستوياته التنظيرية أي إطاره الفلسفي... 
والقضايا التي يجب أن تحظی وا قبل 
غيرها.. والمفاهيم الأساسية التي تشكل 
A‏ لسغاو ا ر 
alta ll, all‏ 
4 


إننا نأمل في صياغة علاقات حضارية متكافكة 


بين الإسلام والحضارات الآخری, تكون أكثر 
عدلا وإنصافا وتوازناء وتقوم على إرساء دعائم 
alia‏ التبادل, pal,‏ والتعاون الايجابي, 
والعمل add ARE‏ الانس انب Als) Lg‏ 
مسؤولية على درجة بالغة من الأهمية. علینا أن 
رما فوا وتا تا © 
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رال اک خر یی عم SAY‏ 
القابل, ولأسباب آشرنا إلى بعضها علينا أن 
نعي gh‏ حاجاتنا الحوار لا تقل عن Late‏ 
Y)‏ له إن al‏ تزدد. 

ولهذا فواجبنا أن نبادر به وآن نکون آکشر 
حرصاً علیه.. وأن نمتلك الجرأة على الاقدام 
عليه والإصرار على مواصلة مسيرته مهما 
کانت العقبات» y‏ م الاعتراف باشکالیات, 


else 
ضروريا لنجاحه.. ولن نتمکن من مواجهة.‎ 


وتقلیص تلك العقبات والاشکالیات, وتجاوز 
ات ات القيد El‏ 
als,‏ اه وتو رال رات 
التي تستند إلى اعتبارات موضوعية تعبر عن 
نفسها بلغة خطاب عقلاني بعيداً عن الطابع 
الدعاشی, والانفعال العاطفی. 





BT - ۳۰۹ العدد‎ 





والتفاهم والمشاركة البناءة من أجل صياغة 
الفاهیم والتصورات اللائمة التي تساعدنا على 


حل الكثير من مشكلاتناء ومواجهة الکم التراکم 
LLL‏ 


۳ - الية اسلامية للحوار 

لن تتحقق لنا القدرة ge‏ التعامل الصحیم 
والسلیم مع الحوار بندية وکفاءة مرجوة الا 
بامتلاك الأداة والالية التی بناط بها إدارة كل ما 
یتعلق بالحوار الحضاري في مراحله الختلفة, 
والاحاطة بکل ما یتصل به على نحو علمي منظم 
ومؤّسسي. 


إن مثل هذه الآلية تصيح ضرورية لدواع Basse‏ 


منها مواجهة القنوات المتاحة للحوار اليوم وهي 
ن ما Lia! J) IA‏ 
الحوار بالفاتیکان, ومجلس الکنائس العالي, 
اس کات الشرق انس a‏ 
اغا روع ا aed‏ ی 
والاعداد cal‏ وتحديد أهدافه وأولوياته 
وأسلوبه وكيفية التعامل dao‏ وتعبئة أفضل 
ls lll‏ اه اس مامتا 
و اه ERIC‏ 
O e re ae‏ ارت ای 
مشترکة... وتوجيه وتقویم ومراجعه نتائجه. 
ی سنا ر اق اس er ee Pee‏ 
البلدان الإسلامية بخصوصه.. وغير ذلك من 
الامور التي تتصل يه هي في حاجة إلى عمل 
مؤسسي يضطلع بمهامهاء ويضع کل الجهود 
ضمن منظومه موحدة توفر القومات 
والامکانات, والشروط اللازمة لانجازه على وجه 
ملائم وتضمن له الاستمرارية» والفاعلية 
معا. 

ولنكن هفایق راهان 
بش وون الحوار في شکل مکتب دائم أو 
te gle‏ ای یه ا تین[ SER‏ کی 


٤‏ المبادرة إلى الحوار والتصدي 
dal pas‏ لاشکالبانه 

إذا كانت هناك الکثبر من الأسباب الحقيقية التی 
دفعت إل عدم اهتمامنا بالحوار مع الآخترين: 
a‏ ناکرا تارف لدى لعن من 
حقيقة الدعوة إلى هذا الحوار وجدواه, وهی 
أسباب تقف وراءها الموروثات التاريخية للصراع 
التاريخى الطويل بين الإسلام والمسيحية, 
ومرحلة الاستعمار الغربي للبلدان الإسلامية, 
Lt‏ مها Talla Na kag WEN‏ 








PA A‏ رس سا يعض العهون لوق 
عندنا في عدم ارتباطه بالضمون الحضاري الغائب عن واقعنا الحاضر 
التطور دوما في واقم الآخرين. 

وتبدو المشكلة قائمة عند حدود الالتقاء بين الفکرین: الإسلامي 
والغربي في ظل تمايزهما الحضاري» حيث حملت الكلمة العربية من 
I EN sl de ds sl‏ هما dea‏ 
السلم یستشعر حالة من التأزم ویلمس تفريغ الصطلح من دلالات 
الواقع الخاص 4s‏ والتي یفترض فيها أن تکون هي (الادة) بالنسية 
pall ca‏ و 

de bs a es‏ ركاء نا فا سامتاه 
الا لاو تهاء all,‏ هویتا ق al‏ مفاس تماما Detail‏ 
أصبح مقیاس del pl‏ للمفکر منوطا بقدرته على صب النتاج العربي في 
القوالب المعدة في بلاد الآخرين. وقد يحميه في ذلك سياق من التبعية 
العمياء لكل ما هو أجنبيء فغدا أسيراً لهذه الصطلحات ت لا ينفك منها. 
ویذل جهدا Las‏ قي إخضاع تأویلاته ونتاج إخوانه المفكرين» حتى 
EEE EN‏ ات ات هنو سا اع FEAR, ta‏ 
ومتعسفة ضاربا بحد النطق في أن یکون المصطلح (تابعا) والنتاج 
(متبوعا). 

وال بالقارىء did)‏ بوعی أو دون وعی؛ تلك المصطلحات الفامضه 
من قبيل التشدق والتسنطع التحذلق, وبنمط كله خيلاء وعجب 
بالنفس. 


|معانا 3 التوضیع ننوه بان هناك Ue‏ هلمحا خبيثاء یظهر عل استحیاء 


ees ee‏ ناراف وكتازات انو فيه تکوم ها ساره زر 
ات ای tl UR‏ ای ایس اس 
فبالضرورة تمسخ الهوية وتضیع الذات الأصلية؛ آمام طوفان 
ت الراوغة. ولقد كان الغرب صاحب دور nbd‏ ومارال 
يلعب نفس الدورء في صك العديد من 
المصطلحات التي تعمل على زعزعة جسد dell‏ 
وتفريق وحدتهاء على نحو (الحمدية) 
و(العروية) و(الوطنية) و(القومية) و(الإسلام 
A‏ وساف ع متا مضي انيد 
خطراء مما ينتهجه الغرب فوجدنا (الإسلام 
الارشوذکسي) و(اليسار الإسلامي) وغيرهماء 
مما يظن فيه القدرة على تحجيم» أو الوقوف 
آمام الصحوة الاسلامية العتمدة je‏ العقيدة 
والقيم الخاصة بهاء التي تجعل من الامه us‏ 
واحداء يصان من الذوبان أو الفناء» في غيرهمء 


الصطلحات 








الصطلح $554 مقننة, تختزل بداخلها مجموعة الأسس والفاهیم 
والدلالات المتفق أو التوافق عليها بين الکاتب والقاریء في مجال Bore‏ 
محدد. Leg‏ من التواصل والتفاهم الواعیین. وتنبثق آصالة الصطلح 
من کونه إفرازا صادقا للواقع (الادي/ الفكري) یعکس معتقداة 

وهمومه» بل واستراتیجیاته في سياق متكامل ونسیج حي یتبدل ویتغیر 
تالفح و و الو كه للمتغيراف الوا عة وا ككل ello‏ 
جانب» وتتحدد مسكولية الكاتب الذي تعهد إليه أمانة صك الصطلح 
بالتكليف الارادي» استيعابا لرصد التنقلات المادية والفکرية dll‏ 


. (بفتح التاء) بفعل إبداعات العقلية العربية الإسلامية من جانب ثانء 


لان الكاتب وحده هو القادر على هضم الموروث والتفاعل مع الحاضر 
call‏ اف Ja SUI‏ ونر تور القنارف ع نال ناب 
NN a IG ELL‏ وغل ies AA‏ قات 
و کو AA‏ ال 
هي 

آولا: هل مفهومنا للمصطلح يتواءم مع ماعرضناه انفا؟ 

شانیا: هل لدینا الکاتب (الفکر) السؤول عن ا الصطلم 


ثالثا: هل Lisa‏ القاریء (التقف) ]91 SI‏ للتطور الضطرد 3 عناصر 
الثقافة؟ 


إن الإجابة عن هذه الأسئلة بالنفي أو الاتبات» رغم ضرورة تحديد أيهما 
لا تفض إشكالية الصطلح. ولذا ينحصر دورنا في هذه المقالة على 
تشخیص الوضم الراهن تارکین الإجاية للقاریء 
مع ضرورة التنبيه في البداية ‏ على أن هناك 
AA PA‏ ق الفکن 
الاسلامي» وبين المصطلحات الناشكة في نطاق 
الفكر الغربيء فالأولى لا غبار عليهاء وأما الثانية 
يظهر إشكالها ماثلا في عملية الإسقاط الساذج 
للمصطلح الغربي على الساحة الإسلامية وهو 
المطبوع بالطايع المحلي للبيثة الأصلية التي تولد 
فيهاء وان كان مكتسبا للطابع العالمي بفعل 
السيطرة الحضارية الآنية للغرب على العلم 
المعاصر. كما نضم أيدنيا على تمايز دلالي 


6 3 العدد FAA‏ = آلو عي 








لهو الظلم والتعسف بعینه. 

النتظؤفان السيظلاهات ار دة Vagal‏ ك0 اء كيان فلا 
رواية طويلة. حكيت لضرب الثوابت الإيمانية الحافظة لضمير المجتمع 
ومقدساته. وآظن الأوان قد أتى لكي نغريل هذه المصطلحاتء بعیدا عر 





الهجوم والدفاع. ونالتا نصك ت» تنبم ساسا من واقعنا 
ali LaS‏ ا 
فليس الخلاص كما نادی البعض — ممثلا في ضرورة تحيي د 
الصطلح. یمعنی أنه عندما نعطی هذه الص‌طلحات تعریفات 
محايدة, بها تتجنب تفریغ مضامینها أو إعطائها مضمونا مناقضا, قد 
لا يكفي ذلك لانتشال مصطلحاتنا وتخلیصها من رواسب غيريةء 
تصطدم بالذات العربية الاسلامية. LY‏ لا نمتلك الحضارة 
alias‏ 

ومع أن لهذا الخلاص وجاهته وموضوعیته 
العلميةء الا آننا نود طرحه على صيغة ‏ أكثر 
صراحة.. وتحدیدا - لا تنفصم جذریا عما نادی 
به البعض. إن الخلاص يتمثل في ضرورة آسلمة 
المصطلح الثقافيء في الوقت الذي نسمع فيه عن 
Lulu)‏ الع وم والفتون والناهج Lay‏ 
oe a,‏ جات اتکی هو اما 
الاسلامية الصحيحة. نٍ واقم كله ضباب. وهنا 
یکمن الخلاص, أو على الاقل. نستطيع الإجابة 
عن الأسئلة المطروحة في مفتتح المقالة. 9 








وهذا جلى في قوله تعالى Glog‏ هذا صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا 
el‏ فتفرق بکم عن سبیله 6 [الانعام /۱۵۳]. 
ولآننا لم ننعم النظر في الفوارق العمیقه. بين الفکر الاسلامي والفکر 
الغربي فلقد آصبحت كلمة (الليبرالية) تعني عندنا (الحریة) رغم مابین 
الصطلحین من اختلاف 
وتباین. والامر كذلك مع 
الدیموقراطیة) التي تفسر 
عندنا ب: (الشورى في 
الاسلام), LS‏ انقلت Lal]‏ 
مصطلحات» لم یعرفها 
الو اسلا سر انوا 
چاءت نتيجة النزعة Zoll‏ 
في الفکر الغربي. ومع ذلك, 
نستخدمها pas‏ تحدید. 
رات 
الذي يرتبط في الاسلام 
بمفهوم الثوابتء بينما 
يقوم في الغرب de‏ مفهوم 
الكو all‏ 
زا ل ا 
النيوقراطية) بظلاله 
الغربية المرتبطة بالوثنية 
اليونانية والعبودية 
الرومانية والتتلیث 
السيحي, والذي لم بعرفه 
الإسلام 459 يقوم على 
سيطرة رجال الدين على 
الحکم» بدعوى Gall‏ الإلهيء الذي يعد المشيئة الإلهية منبعا للسلطة 
الزمنية. كما سيطر الصطلح الغربي على عقول مفكريناء فأصيبوا 
بحمى التغريب المرتفعة بمصطلح مثل (العقلانية) للتقليل من شأن 
الوحي والنقل (القرآن والسنة)» والأمثلة على ذلك كثيرة تحتاج إلى 
Sat eas‏ ولل اة 
ومن آطرف ما نسمعه ca gull‏ وقد نقل إليناء مصطلح (الکارزما 
الأصولية) وكلمة کارزما Charsima‏ التي تعني هبة النعمة تضم 
eal‏ ی وال او ال ان Ai‏ وی امدق شب القاتد 
الکارزمی) الذي يعد نعمة الحركة الشورية 
ذات الطابع الديني والأيديولوجي, أو العتقد 
AR‏ اش | ول نت 
ویهدف LS‏ تواضع وا على تعريفه إلى انتشال 
الانسان من الاحساس بالغربة في مجتمع غير 
مستقرء مع اعطاء مشروعية اللاعقلانية 
الجماهيرية التي تكبت gla Pl‏ وذلك بإيجاد 
ols ll‏ التقافية. وها خلط سحيف وغلط 
ساذج» مسموم» یجعل من نهرو وعبدالناصر 
وسکارنو Lag Sig‏ وحسن الینا ومحمد بن 
عبدالوه اب والسنوسي في مرتبه واحدة, lay‏ 


An 
1۳ 


العدد ۲۱۹ - goal (gdl‏ جمادی الاول ۱۶۱۷ه--آکتوبر NAT‏ )3 

















وللبشریه وللاٍسلام؟ 

وهل يكفي أن نذکرهم دون أن نتأمل معنی 
La‏ فعلود. ودون آن A‏ دروس العطاء 
والمثابرة والعزيمة والنصر والنجاح؟ 


إنهم حملوا الشاعل التی آضاءت لهذه 


المنطقة الغالية طریق الرقي والحضارة, 
والاسهام في بناء التقدم الانساني في كل 
شک 

لايد لنا إذن من وقفة ف احصةء نتأمل (qué‏ 
هذه العاني ثم نحاول استخلاص بعض 
النتائج من حقائق التاریخ الحفوظة. 


فالنتيجة الأولى التي نخرج منها بعد استقراء 
تاريخ فتح بلاد ما وراء النهرمهي: ارتباط 
الدعوة بحياة هؤلاء الاجداد ee Es‏ 
وا 

فع آن ك WA CORE ER EBEN: Wr‏ هت 
۹ والفتوحات بدآت تتوالى. والقادة 
يتابعون JS‏ إصرار وثباتء آوامر التبليغ 
وَوَاحَت التق تكن او 

كما أن الحدود التى وصل إليها المسلمون في 
ذاك العهد المبكرء هي حدود الصين في إقليم 
تسنکاینغ» وهي الحدود الحالية للمد 
اللا د Wiig CA‏ ت 
se‏ سار DN ME‏ 
شهدتها هذه المنطقة فیما بعد. لم توّد إلى 
اتساع الحدود الاسلامية قیما وراء الحدود 
التي وصلها المسلمون الاوائل» بل كان 
العکس, ونعني هنا أن تغییر وتتابع الانظمة 
من قياصرة وآباطرة » وشیوعیین لم یود إلى 
تراجم هذه الحدود Lec‏ كانت dale‏ 

فبعد انهیار منظومة الدول الاشتراكية 
ظهرت دول اسيا الوسطی من جدید 
وآذربیجان بهویتها الاسلامیة» ومن هنا 
ینبع هذا التساژل عن الثبات الزمني للمد 


بقلم الاستاذ / زین العتيبي 


4 أحداثا duces‏ مهمة 


شهدت الأعوام القليلة الماضية 
أدت إلى تغيير الكثير من المفاهيم السابقة. كما أدت إلى 
إلقاء الزید من المهام والتبعات والواجبات على بلدان 
العالم الاسلامي بعد أن سقطت النظرية الأممية 
(الشيوعية). 

وبعد أن انجلى غبار ما بعد السقوط وكشف لنا عن 
دول إسلامية شقيقة وعزيزة هناك كانت حتي 
الماضي القريب قابعة خلف الستار الحديدي الأصم 
والتي حاولت الأممية من خلال نظرتها الكونية أن 





تجرد شعوب تلك المناطق من هويتهاء وإنسانها من 


سحت 


والذي يعد بحق آول من زرع شجرة تابته 
داتسا ass‏ الول 

spa‏ العظماء حفظهم لنا التاریخ» والذین 
لم يحفظهم 3 .. لكننا نعرف أن کتبرین 
pe‏ كانوا يعرفون أن جهادهم سيذكره 
Lag‏ ما آناس al‏ یعرفوهم» aly‏ يقابلوهم, 
ولکنهم سیت-وجهون لهم بالشکر والثناء 
ala‏ 

ولکن هل يكفي أن نوجه لأجدادنا منهم 
AI EAS‏ 


ذاتيته وعقيدته 07909 3 الحياة» وبعد أن : تخیر التوازن cb gull‏ واصیح اخمیع 
عن دور ما أحياناء وق أوراق التاريخ المنسية أحياناً أخرى وكذلك في أوراق الجغرافيا 
الظلومه يأتي دورنا لنقف الان. .. ونتأمل اخوانتا العاندین من محنة التاريخ إلى محنه 
الواقع col‏ ولنحاول معا أن نصل إلى صيغة آوضح أو صیغ مختلفة ملائمة 
لإخوانناء ونوقظ آحفاد الامام البخاري القابعین هناك حتی ينهضوا من جدید 
وینفضوا الکابوس الذي خیم علیهم Da,‏ من الزمان» وعندها یعبرون جسر اللاتوازن 
الحالي إلى نقطة ثابتة مضینة» یستطیعون معها أن يعيدوا إلى هذا الاشعاع ومیضه الذي 
Lu |‏ أغدق علينا نوره وعلمه 0 


vente 


وأضولة الراشكة الدوى العتا ری MEG‏ 
التاريخ ونسیهم العاصرون. فمن Lio‏ 
al ee‏ تا EI‏ 
ابن قيس التميمي» والربيع بن زياد 
الحارتي» والحكم ين عمرق الفافري 
وأمكالهم 28 


٠‏ ومن الذي یتحدث الیوم عن قتيبة بن مسلم 


| . الباهليء الذي فتح البلاد والقلوب للاسلام. 
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peti tear موه مد‎ PEO MATTIE SPE ATE ee مکش ی‎ 


ومن المعروف عن القائد الداعية قتيية بن 
مسلم أنه كان Loge‏ بالدعوة إلى الاسلام عن 
طریق القدوة الصالحة والانموذج الأمل. لذا 
عمل على أن یسکن السلمون البلاد التي 
يفتحونها ويخالطون آهلها ليروا كيف يصلي 
السلمون, ولیشاهدوا أسواقهم واخلاقهم 
ومعاملاتهم. ویتعلم وا لغتهم» ویمثل هذه 
call‏ كان مغ اهل Salt‏ 
للإسلام» دونما خطب أو مواعظ. 

فانتشار الاسلام في بلدان آسيا الوسطی لم 
يكن قائما yo‏ الفرض القسري DIA‏ 
الجديدةء كما أن سکان تلك البلاد لم یختاروا 
الطريق السهل لاسترضاء الحکام الجدد. بل 
قاوموا وأحتانا بشراسة هؤلاء القادمن الجدد 
باعتيارهم غرباء ولان الدعوة الجديدة لم 
تكن واضحه لديهم. 

وما أن دخل نور الإسلام قلوب أهل تلك 
البلاد جص أصيحوا آکثر الناس | SUS]‏ ودعوة 
وحرصاً ele‏ وجهاداً في سبیل نشره 
وتعلیمه. ومن ذلك یتضح أن الجهل Cll‏ 
كنان هيا الق او جوات سره اه 
بالديانة الإسلامية هى الطريق الأوحد - 
وتثبيت راية الاسلام» إذن المسألة تكمن في 
توافر المعرفة وإمداد الناس يها وتركهم 
وحريتهم ليختاروا اختيار القطرة الذي لا 
بعد ذلك ننتقل لاستقراء مرحلة مهمة أخرى 
في تاريخ هذه المنطقة مرحلة ما قيل 





8 جاتب من مسجد بولا E‏ 

وفي بخاری صالح عبیدالله بن زياد ومن 
بعده سعيد بن عتمان بن عفان الخاتون 
حاكمة المدينة على الجزية» كما صالحت هي 
أيضاً مسلم بن زياد على ما صالحت عليه 
¿al‏ سبقاه دون آن كفن دینها. 

ویذکر التاریخ أن Jal‏ سمرقند قد شکوا 
للخليفة عمر بن عبدالع زیز من القائد قتيبة 
ابن مسلم لأنه دخل مدينتهم راا 
فما كان من الخليفة إلا آن آمر واليه أن ترفع 
الشکوی إلى القاضي «ابن خاطر الباجي» 
ليحقق في الأمر. ۱ 
باخراج المسلمين من المدينة. فاستعظم آهل 
ر هذه العدالة ودخلوا في دين الله 

واا 





۱ _ ۲ ۱۹٩ العدد‎ 








الاسلامي في النطقة حيث امتسدت من 
۹۷ هجری VIN‏ ميلادية وحتی الآن. وله 
تستطم فترات الرخاء أو الانحسار أن تغير في 
هذه الحدود الجغرافیة؟ 

ولا نرید آن نحدد إجابة واحدة عن هذا 
التساول, ولکننا نری أن OLS‏ شکل الدعوة 
تحول بعد فترة من الزمان إلى عائق آمام 
السلمین في التقدم, كما أن ثبات الدولة آدی 
إلى رغبتها في التوسع Lu,‏ بدلا من أن يكون 
أفقياً ‏ إذا جاز لنا التعبير! ‏ نقول إن الاهتمام 
بعمران المدن الجديدة» وتعليم أهلها والتعلم 
منهم» كان أكثر استحواذا على اهتمام 
المسلمين في فترة القرن الثاني الهجري وما 
تلاه. 

فالإسلام في تلك المناطق لم يكن دعوة قائمة 
عل الخطب والروحانیات, بل ¿LS‏ تاره 
ls les‏ أ انس 
الاسلام وقیمه السامية ترفض الاکراه 
والقهر فهي تدعو إلى حرية العقيدة, ولهذا لم 
ینتشر سريعا في تلك البلاد حتی بعد أن 
ويذكر التاريخ أن أجزاء كثيرة من هذه البلاد 
كانت تدفع الجزية وهي على دينها. فعندما 
تولى المهلب بن آبي صفرة الأزدي إقليم 
الصغد أرسل ابنه لمقاتلة ملك (الختل) وكانت 
النتيجة أن تعاهدا على الجزية. 

وف آذربیجان كان الصلح بين حذيفة بن 
اليمان وحكام أردبيل على الجزية Las‏ 





الأمميين في مرحلة مبكرة وبالتحدید في العام 
۶ المحاكم الشرعية» وأن يؤّسس بدلا 
منها (اتحاد المناضلين) في سبیل الکفر UL‏ 
ولمواجهة المنهجية الإسلامية هناك قامت 
الأممية بإغلاق المدارس الدينية في العام 
۱ مه وبلغت أعداد المؤوسسات التي تم 
حظرها في تلك الفترة ما يقرب من ٠٠‏ ألف 
و 

LAN,‏ خلكة TAO A‏ السددة 
الاسلامی كانت الخطوة التقدمة هی اغلاق 
الساجد. ففي العام ۱۹۲۸م تم إغلاق ۲١‏ 
Wall‏ مسجد. وتبع ذلك بالطبع تسریح الأئمة 
والمؤذنين وخدام بیوت الله» وکان عددهم 
انذاك £0 آلف شخص,. :ويل :ذلك القضاء 
١ sb je‏ 

ويعد أن قامت تلك السلطات posts‏ الينية 
التحتية للمعرفة الاسلامية» عملت الآممية 
على القضاء على القاعدة الاقتصادية 
للمؤسسات الدينية من خلال مصادرة 
أملاكها وأملاك الأوقاف الإسلامية في العام 
۰ وبالتالي قضت تلك السلطات على 
إمكانية المسلمين المادية لبناء واصلاح 
مساجدهم ومدارسهم»وأعيتهم عن القيام 
بالخدمات ال دينية التى كانت الژسسات 
الاسلامية تضطلم بها منذ آن دخل الاسلام 
بلادهم. 

La rl 
آیدیولوجیا علينا أن نواجه آثار هذه الحملة‎ 


آتباع هذا الدين کانوا من أشد مقاومی هذا 
الفكر الأمميء والشيء الآخر هو طبيعة الدين 
الإسلامي الحنیف. الذي يمثل منهجية 
معرفية متكاملة في تفسير السعي البشري 
والوجود الكوني. 

وقد وجدت النظرية الأممية نفسها في 
مواجهة م النهجية الاسلامية LEN‏ 
واصطدمت بالایمان الطلق لأتباعهاء كما 
كان غريباً علیها أن تجد نفسها إزاء نظرية 
معرفية تهب الحرية للبشر مقابل بعض 
النواهي التي تقيدهم, ولا بستفید منها 
النظام. ٠‏ 

لقد كان شيئاً بالنسبة لها! 

ولذالم يكن غريباً أن يلغي أحد القادة 











ا و A‏ یت من 
طبيعة التغیبرات والتشوهات التی حدثت في 
اأ وی lll ER‏ 
ay ball‏ الممية (الشیوعیة) ضد سکان اشنا 
الوسطی لتبدیل الهوي ة الثقافية للشعوب 
ta al‏ 

فالنظرية الآممية كانت تری أن الفکر الغيبي 
ليس إلا مرحلة من مراحل الفكر البشري في 
علاقته بالطبيعةء ولم يكن هذا إلا محاولة 
ساذخة من الانسان لتفسیر العالم, ولإلقاء 
عجزه المعرفي عن الفهم على إله واحد. 

ركان اعتمادهسا yo‏ قبي الع الم یقسوم 
بيساطة علی آن للعالم قو دن مادية یمکن 
معرفتها Gly‏ لهذه القوانین وجودا في التاریخ 
الإنساني ورحلة البشر على الأرض» وما 
Ts‏ 

ولا كان استتباط هذه القوانین یقوم على 
عاتق البشر باعتبارهم الجتس الارقی؛ ققد 
وصل التاریخ إلى قرب نهایته. وبالتالي كان 
للإلحاد في الفكر الأممي مکانه التاريخي 
والقكنيؤوف :اوقل RESET es‏ 
النظرية الشیوعية أن العالم تم تفسبره. وأنه 
Lay qua‏ ویمکن قراءته من خلال 
قواتین الجدل. وب اتال فلا محل Esa‏ 
الغیبیات. 

ومن = a‏ كان الفكتن لاش 
یمارس ساطته القه رية على آتباع الدیانات 


| )’4 العدد 5569 - ایو 
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TEN Te An ER‏ لف هه اس 
حساباته للذین کانوا وحتی آعوام قليلة خاد 
138 من ثقافته الأممية. 

فالتواصل الحضاري الاسلامي بيتنا وب« 
خوت هه GSS‏ پم غل A all‏ ای 
ثانية لهذه الشعوب وعلینا أن نتعلم مر 
اتشات اتات اللا تة ل اا 
إلى الشعوب الآخرى حتى نتمكن من إعاد: 
الروح الإسلامية إلى تلك المناطق ولن يتم هذ 
الا عن طريق لغة الاسلام اللغة العربية. 
وبالنسبة للجمهوريات الإسلامية يجب أز 
نعقد الاتفاقات الثقافية ونعد البرامج الخاصا 
للدعاة LY ly‏ الذین یعتمدون اللغات الحلیا 
والروسية ونحاول إدخال لغة الإسلاء 
de jal‏ حتى نساعد هذه الشعوب على تجاوز 
المرحلة الصعية التي تمن فيها هذه الشعوت 
- الیوم. ويتطلب هذا الأمر الإسراع بإرسال 
المتخصصين في الشؤون الدينية واللغوية 
لعرفة ما یحتاجه الناس هناك Ball day de‏ 
من أجل أن تکون الحركة التقافية فاعلة Bo‏ 
اتجاهها الصحیم. ۱ 

ومن ثم علینا أن نجند الامکانات اليشرية 
والمادية من أجل الكشف عن الإيداعات 
والکتابات والمساهمات الفكرية لهذه الشعوب 
في مرحلتها القيصرية. فنتاج هذه الفترة 
الأدبى والفكرى هو الجزء الذى أصايه 
Ladies cil‏ كات هيده ال Sua‏ 
للدولة الإسلامية كان نتاجها الفکري 
والادبی يتم تداوله على مستوى الدولة 
الإسلامية بكامل آجزاتها ومناطقهاء وهي 
الفترة التي أسهمت فيها هذه المنطقة بأعظم 
نتاج حضاري إسلامي. 

إذاً نتاج الفترة القيصرية كان مرحلة تاريخية 
لم تشهد فيها العلاقات بين سكان هذه البلاد 
والبلدان الإسلامية الأخرى تواصلا 
حضارياً رغم أن الدولة العثمانية كانت لفترة 
طويلة هي المهيمنة على هذه النطقة أو أجزاء 
منها. u‏ 

وحركة الترجمة للمربية في تلك الفترة لم 
تتمتع بأي اهتمام آو نشاط كما أن التغيير 
الذي حدث للغة التركية مع إنهاء الخلافة أدى 
الا اه از Maal‏ اخيزاء كنيرة هن MAW‏ 
الثقافي الاسلامي ea Lal)‏ وأعتقد أن التنقیب في 
هذه المنطقة وفي تلك الفترة عن الثقافة 
الإسلامية قد يعيد اکتشاف العديد من 
الروائع الفكرية والادبية التي ربما تحظى 
پاهتمام واسع. 





آولا: التنوع اللغوي الحادت الآن: فبعد أن 
استقلت الجمهوریات هناك اندفعت جمیعها 


شتا الشات و المعروف أن غالبية 
الجمهوریات هناك كانت تعتمد اللغة 
الروسية في معاملاتها الرسمية, عدا 
آذربیچان حیث کانت اللغات الحلية Ty‏ 
منطوقة 351 منها مكتوبة» وکان التعامل 
باللغة الروسية قد تم فرضه من خلال 
سياسة استبدال الأبجديات الأكيرليكية 
التى هى أساس اللغات السلافية. 

كما آن اللغة التركية والفارسية هما اللغتان 
اللتان اشتقت منهما غالبية اللغات المحلية 
هناك. 

وبما أن اللغة التركية نفسها قد تعرضت 
للتغير إبان العهد الأتاتوركي وتم استبدال 
الحروف العربية بأخرى لاتينية فالمسآلة 
تبدى متشابكة ومعقدة AST‏ ومن هنا صار 
البعد التاريخي بين المسلمين وجذورهم 
التاريخية واللغوية كبيرا. 

فالات الحضاری لهذه التطقة کتی 
باللغات المحلية وبالابجدية العربية, وهذه 
اللفه أصيحت قيما EET‏ من تاريخ 
اللغات في هذه المنطقة. ومن هنا يجب البحث 
عن صيغة لنقل التراث GEN‏ 

كما أن هناك عوامل كثيرة تتحكم في 
الخیارات القادمة لهذه الجمهوریات ‏ هذه 
النقطة بالذات. 

وان كنا ترى من خلال تجربتنا في هذه 
النطقة أن ما Gols‏ الرحلة التحالية هو 
تقدیم التراث التسوافر الآن باللفة 
الروسية.فإن العرفة التي كانت غائبة من 
قبل لم تكن حاضرة عند الشعب الروسي الآن 
ولذا يجب تصحيح الكثير من المفاهيم 
والمعلومات عند الشعب الروسي الآن 








الشرسة التى تمت ضمن خطوات Bo Sg‏ 
les;‏ 

ونحن من خلال برنامجنا الحضاري الیوم 
نهدف إلى إعادة هذه القاعدة الإسلامية 
الأسساسية إلى الحياةء ومن أجل هذا 
الدورالذي علينا إحياؤه بإحياء ودعم جميع 
المؤسسات الإسلامية هناك. 

ومن خلال هذا الاستقراء لاوضاع النطقة 
بجب أن نهتم (بالفاهیم العرفية الاسلامية 
هناك), Gly‏ نقدم لشباب الجمهوریات في 
آسیا الوسطی: دراسات وابحاثاً ورام 
تعليمية وتثقيفية وذلك من أجل القضاء على 
(العلمانية) التي فرضتها تلك السلطات. 
فالجهل بالإسلام هو الهم الأول الذي يجب 
أن نواجهه . 

كما أن الانقطاع التاريخي لفترة من الزمان 
آدی إلى شبه توقف لممارسة الحياة الإسلامية 
هناك ومنعها من تطورها الطبيعي منذ أن 
دخلت الشيوعية إليهاء ومنع المعرفة 
التاريخية الإسلامية لدى هذه الشعوب. 
وضو المح A‏ تما خي 
یتمکنوا من الفصل بينهم وبين الشعب ella‏ 
ولآنهم هم ومحدهم الذين یعبرون عن 
Bee.)‏ 

فقد شاءت قدرة الله سيحانه وتعای أن تکون 
شجرة الاسلام الوارفة في أسيا الوسطىء 
والتي آنجبت الإمام البخاري والنسائي 
والنسفي والترمذي وابن ماجة وأمثالهم من 
أعلام العلوم الاسلامية هناك, أن تحفظ 
السلمین» فلم يذوبوا تحت معاول سبعین 
Lele‏ من فرض الالحاد آو تحطیم الآذن 
واغلاق بیوت الله.إذ مازالت لهژلاء الاعلام 
مکانتهم في حياة شعوبهم. 

إن التاریخ الذي يدرسه ویقروّه شباب الیوم 
في جمهوریات اسيا لا يمت بصله إلى ما حدث 
في هذه النطقة منذ القرن الثاني الهجري do‏ 
الان» ومع سقوط الأممية نری آنه Lil‏ 
وللقائمين على التربية والتعلیم في جمهوریات 
اسيا الوسطى من إعادة تدوين التاريخ 
الاسلامي من جديد لإظهار الوجه الشرق 
لبلادهم وعلماتهم في عصور الاسلام الزاهرة 
ella‏ كنا آن ul‏ البشري نما ی رتبط 
برؤية آصحابه له وبرژیتهم للحياة, 
ويطبيعة العلاقات والصراعات التي 
یعیشونها. 

والمشكلة الآن في آسیا يا الوسطى تندرج تحت 
الآسياب التالية: 





وهنا نبين أن عدم الاهتمام الذي قد يلحظه 
البعض ممن یزورون الجمهوريات 
السوفياتية السابقة يرى أن ابتعادهم عن 
هويتهم الإسلامية يعود إلى أسباب حياتية 
حالية» لذا علينا أن نوجه الأنظار إلى أهمية 
gal‏ ود الرائدة لجذبهم إل هه الواجهتة, 
لأنكا عرف أن العاهين ىن هبد الراحية فتن 
يؤدي إلى عواقب غير طيبة بتآخیر عودة 
الإسلام إلى ربوعهم. 

كما آن اتل دعقي El‏ لات عل اا 
الدراسية التي تهديها عدة جهات إسلامية 
تبره اذ bajas e eo‏ 
تدصح بالتوسع 3 هذه النح Las‏ یوّدی إلى 
نتائج dub‏ للغاية إذا لحسن استخدامها من 
قبل القائمین علیها. 

وسنكتفي بهاتین الاشارتین Las‏ يخص 
ملامح الرحلة الحالية ونعنی مرحلة ما بعد 
li N‏ 

والان مشروعنا الحضاري الجدید هو 
(مشروع التواصل الحضاري po‏ آحفاد 
الامام البخاري). 

الذي نقوم به لسد التغرة العرفية في التاریخ 
الاسلامي في هذه المنطقة, ومن ثم إزاحة 
الستار الكثيف عن الانقطاع الذي حدث بين 
أبناء تلك المنطقة يسير نحو مستقيل 
call‏ القاطع ومساهماتیم STA‏ 
a eee‏ الط فا 

كما أن توثيق العلاقه بين الشعوب العربیه 
والإسلامية وشعوب تلك المنطقة يجعل 
ستشرافا لستقبل آفضل لتا ولهم جمیعاء 
إضافة إلى of‏ تلك الجمهوریات تمثل لنا 
امتداداً جغرافياً في مناطق آسيا التي يمكن أن 
تسهم مستقبلا في دعم واستقرار حضارة 
آمتنا. 

ثم إن Bole]‏ ترسیخ مقاهیم الرحمة والعدل 
والتعایش السلمي بين شه رب تلك 
الجمهوریات یتوافق مع مبادیء دیننا 
añil al‏ 

ومن خلال هذه الفاهیم لايد لنا من وضع 
عرة ا كنكل اسان 
الك اع عن Sessel‏ 
ومنها. 

١‏ -إبراز الصورة الحقيقية لكل من يساهم 
في هذا المشروع من أجل حث الجميع علي 
العمل الجاد والبناء والكويت حكومة وشعبا 
من خلال مساهماتها الخيرية والإنسانية. 
ومن JE‏ الاهتمام 3 نشر وتعلیم TEN‏ 


Ls‏ آن القم الدراسية للط لاپ ق العلسوم 
اک ell Cape‏ تین کی 
pue zolo‏ الثقة والتعرف الباشر Yo‏ آتماط 
آخری من العلاقات والعادات والتقافات. 
وش لور ال شلاب سر ap INS‏ 
اللغة العربية أن یک ون وا رسل حضارة 
إسلامية من جدید إلى مسلمي الجمهوریات 
في لغة الاسلام الأم فهم مازالوا یتقدمون 
خطوة ویلتفتون حولهم Laas‏ عن الخطاً 
الذي یعتقدون أنه لابد من وجوده فیما 
خولهم. 

بعد سقوط الشيوعية واستقلال 
الجمهوریات ار سلامیه. 

صار واجینا أن نقدم لهم الساعدات de‏ 
الشکل التالي 

آولا: 

أن ندعم النقص في الهيكلية الاقتصادية لتلك 
الجمهوریات. PO‏ ال جانب 
الساعدات المالية واعداد الکوادر العلمية 
والفنية. هو إعادة هيكلة اقتصاد 
الجمهوريات بصورة جديدة ويكون ذلك 
كالول ف ارت Sac.‏ ا 
الجمهوریات. 

اا 

بحب دعم التق اف والجانب العرق ف ظل 
chy el‏ الف ا all‏ لذ تکوم 
الثقافة ترفاً یمنم الناس من الاستمتاع بها 
ولأنها تسدو من جهة أخرى ذات تكلفة 
باهظة وغير نافعة فهي لا تأتي بريحية 
io‏ الب ون تم( كهديب الاين 


‚de pues 
هذا الوقف إلى جاتب الضائقة الاقتصادية‎ 
التي يمر بها المواطنون هناك هما السر‎ 
في عدم إقبال المواطنين في تلك البلاد‎ 
العضلات‎ ltt عل الساهمة ل‎ 

L Sal‏ والثقافية. 















كما أن عزل المسلمين ‏ في هذه الفترة في 


الجمهوريات السوفياتية السابقة ‏ عن 


" إخوانهم في البلاد الإسلامية الأخرى جعل 


العلاقات الديبلوماسية مع البلدان العربية 
تقتصر على العلاقة مع المركز الإسلامي في 
شوش کی ari‏ عن التمثيل الدبلوماسي 
وما يمثله من معان سيادية. ومن تم كانت 
oN,‏ الححع من الجديويدات الس راق 
السابقة والمناطق الإسلامية لا تتم إلا من 
خلال الإدارات الدينية التي أسسها النظام 
الشيوعي. 

ونتيجة لذلك صدر العام ۱۹۰۸ قرار 
بتجريم الذاهب إلى الأماكن المقدسة 
للمسلمين كما تم تجريم الحاج بتحديد 
عقوبته بالسجن لفترات طويلة» وامتد 280 
هذا الحظر إلى داخل الاتحاد السوفيتي نفسه 
als‏ يكن من الالوف لدی مسلمي 
castell‏ 
التي یعتبرونها و و 
السلطات حرمت agile‏ مثل هذه الزیارات إلا 
لأغراض تعليمية أو تاريخية أو سياحية آو 
سياسية, آما أن تكون هذه الأماكن رموزاً 
a‏ وف كا مهرما aj‏ الالتقات على 
lg‏ 

وآدی ذلك إلى ابتعاد المسلمين عن عباداتهم 
وشعائرهم وعزلهم عن إخوانهم في الدين 
وبالتالي J‏ قلة pak‏ في الحياة الدينية 


o cee‏ السلمین العام 
القسري والذي ظنوه أبدياً لکثرة ما مر بهم 
من ماس ولتکرار القهر والتعسف والظلم 
التتالي هناك وإلى جانب هذا الشعور ترافق 
أيضاً لدی المسلمين في الجمهوریات شعور 
عميق بعدم الثقة بالاغراب وکان هذا انعكاساً 
طييفيبا la‏ عاد ا Is‏ 
والتواصل الحضاري الان مع تلك الشعوب 
یهدف إل تجاوز هده العقب 1 بالع رف 
پالاسلام والتسلمية: والعرفة بالذات والثقة 
بها وبإمكاناتها والتربية على التعامل مع 
الآخرين من خلال الاتفاقات والمعاهدات 
ان فل A A E ER‏ 
ee‏ ها تساه اش که 
abil,‏ الحضاري... 

SA y‏ المعهرقة dain ual‏ ستوؤدي إلى 
تاور هذه EM e‏ 
عند التعامل مع الآخرين والأغراب 
والاخوة cs‏ 


القافيه الح لكل lll SU‏ 
والدين ee‏ تشکل jols‏ وذلك 
قف الناس هناك. 

- إنشاء ۳1 والمراكز البحثية في المناطق 
e‏ وربطها بها في البلدان العربية 
االات لول كي واف كاد 
المعلومات وكوافز المادة الأعلامية الخترورية 
للعاملين والمهتمين في شوّون المنطقة. 
Y‏ — دعم التشاطات الخجابية ق الجالات 
ال ذلك ماب درا اس امه ly‏ 


A‏ - تشجیم تبادل الزیارات والعلومات بين 
الوّسسات التعليمية والتقافية والإعلامية 
الاسلامية. 

٩‏ - ترميم وتجدید العالم الثقافية والاثرية 
dal‏ هناك sal‏ عق الخظ SL‏ 
الفقودة لدراستها و Sale|‏ نش‌ها. 

۱- تکثیف التشاط الثقساق الاسلامی 
تاه العا وكى A ES‏ 
بالاثار والخط وطات والفنون التراثية 
الإسلامية للتنسیق والتعاون بين الجهات 
المعتية. 
وإذا قمنا نحن بدورنا فيما قدمنا له نكون قد 
روينا بماء الإسلام النبتة التي ذبلت في 
الماضي حتى تنتج وتنطلق من جديد وتزهر 
وتثمر وتقطف تمارها في المستقيل. 








الطارته التي تستجد ومن تم الوصول dl‏ 
نوع من التنسيق والتکامل في التشاط بين 
الجهات المختلفة لدعم كل منهما للآخر بدلا 
من العمل المشتت. 

تلفازية وتعليمية وتتقيقية 


هو هد 


Y‏ _إعداد ندوات 
وتاريخية لما لهذه الوسائل من تأثير في عدد 
كبير من المواطنين ولسهولة وصول 
العلومات الاسلامية ال الناس ف بیوتهم. 
٤‏ إعداد حلقات وبرامج دينية إذاعية 
مترجمة إل اللقة الر‌وسية واللغات الحلية 
Y)‏ 5 واذاعة هذه الحلقات يصفة دورية 
مسیمر ه۵. 

ay ella 
PR NE AA وبا که‎ 





العدد 559 





العربية Y‏ هذه الجمهوریات. 

ونشر وتعليم الفاهیم الإسلامية الصحيحة 
لھا دور کی انق اء يفظن العاف 
وا لمؤسسات التعليمية الراقية لجميع الأعمار 
والمراحل الدراسية والتي تستخدم بها أرقى 
وسائل التعليم والمعرفة لجذب الراغبين. 

كما أن تطوير العمل الخيري قي هذه المناطق 
-مراعاة لظروف سكانها ولمواجهة 
الدعايات السخيفة التي يروج لها يعض 
الناس من أعداء الدين الإسلامى- ينيه 
Lal‏ من اتف ال al‏ مایجب ۳ 
يتم الآن من أجل مواجهة الحملة الت 

بها 3 تلك الناطق, وتعریف العرب call‏ 
في العالم بماضي |ٍخوانهم في آسیا الى 
یجعل للمسلمین اليوم حافزاً قوياً في إعادة 
التاريخ والفكر الإسلاميين في تلك البلاد. 

كما أن معالجة آثار ونتائج الانقطاع 
الحضاري الذي حدث إبان الحقبة السابقة 
هو الذي يعيد للإسلام وجهه الجديد المشرق 
هناك وذلك عن طريق:- 

١‏ ترجمة معاني القرآن الكريم والأحاديث 
النبوية الشريفة إلى اللغة الروسية لأنها 
الاکثر انتشنارا 3 تلك الناطق. 

Y‏ اقامة الندوات والوّتمرات الثقافية 
بمشارکه العلماء والباحثين والتقفین بصورة 
دوریه للوقوف على ما يحدث وما يتم انجازه. 
لتجاوز القصور الذي يحدث والواقف 
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وأكثر تحدیدا. 
pias,‏ الویس ریجال Alois Riegl‏ في 
کتابه ماهية الطرز Stil Fragen‏ آول من 
آشار إلى تعريف محدد لزخارف 
(eli‏ وحددها شخصیا بأنها نو 
من الزخارف النباتية البعيدة عن آصولها 
الطبيعية التي تبدو على هيئة حلقات متشعبه 
ویبدو أن مجموعة الزخارف التي تنبع من 
عناصر نباتية خيالية وزهرية وزنبقیة» وتلك 
التي على شكل حلزوني كانت كلها معروفة 
ق الحضارات القدیمة التی آعطت لهذه 
العناصی طرازها العروف. الا آنها كلها کانت 
مختلفة عن (الآرابيسك) بالفهوم الذي طرح 
في منتجات الفنون الإسلامية. 
على أية حال فان الربط بين زخارف 
الأ (eo‏ والفتون ES NS‏ کافت من 
الآمور التي تظهر وتختفي في تنایا المقا 
خصوصا الستشرقین» فعلى سييل المتال 
نجد (هرتزفلد) في مقالة له عن (الأرابيسك 
في دائرة المعارف الإسلامية قد ربط بين 
الفنون الكلاسيكية وهذا النوع من الزخرفةء 
وذكر أن الأرابيسك ريما كانت له أصول 
كلاسيكية ولكن بمجرد أن آخذه المسلمون 
تحول عندهم وفقد JS‏ صلة له بالفنون 
الكلاسيكيةء كما حاول (عفيف بهنسي) أن 
يربط بين التصوف کم ذهب انتشر في 
العصور الإسلامية وبين هذا النوع من 
الزخارف. فهو يرى أن الفنان المسبلم لجأ في 
زخارفه إلى الإلحاح للوص ول إلى الوجود 
الحقيقي أو المطلق الأبدي. أما الدكتور حسن 
الباشا فقد ذكر أن الرآي القائل بارجاع 
زخارف الأرابيسك إلى الفن الكلاسيكي رآي 
یجانبه الصواپ, ذلك Y Lal‏ یمکننا أن نغفل 
ER eerie a Û‏ ۱ 
وقع جزء كبير منها في نطاق العا 
we‏ وبالتالي فإن الفنانين المسلمين 
اقتبسوا في البداية ثم أضافوا ما یتناسب مع 
قیمهم الروحية. على أن (دیماند) آشار إلى 
الشکل الذي وجدت عليه ال_زخسارف 
الاسلامية العروفة باسم (الارابیسك) في 


مه 


منتجات الفنون الإسلامية لم ترد على شاكلة 








الزخرفة الإسلامية ٠٠‏ 
تنبوعت an‏ = 5 ن الإسلامية 5 Legit‏ 
أكشر من شیم 5 all maa‏ 
علماء القنوة سنوت ات نون نید 
الأرابيسك): وظل الناس ولفترة طويلة من 
لَرّمَان يعتقدون أن كلمة (الأرابيسك) إنما 
تعني كل كنوز الفن الإسلامي في الشرق 
واعتقدوا La‏ 3 هذه الکلم4 نعني 
a areal a a]‏ 
زخارف الکائنات الحیة. 





سیب الانتشار 

وقد اختلف الباحشون uud‏ انتشار 
الزخرفة الاسلامية فمنهم من أرجع ذلك إلى 
رغية الفنان المسلم في أن یتمیز إنتاجه الفني 
عن الفنون السابقة علیه, فاتجه إلى الاکثار 

me ere |‏ اعها المختلفة حتى عرفت 
منتجات هذا القن بالنتجات الزخرفیه 
على أن بعض الباحثين ربط بين كراهية 
الاسلام الکائنات الحية وانتشار 
ey‏ را bs ls‏ و أن 
انصراف QSL‏ عن تصوير ورسم SUS‏ 
حية jal‏ بهم إلى ابتکار میادین جديدة 
آظهروا فیها سا مها صناعية كبيرةء وقدرة 
dá‏ عظیمة وهی مداق الزخرفة 
الاسلامية. وهم تطور الدراسات والبحوث 
Lola‏ بالزخرفة آصبحت هناك حاجة 
ملحة لتعریف هذا الصطلح تعریفا دقیقا 














Mets Moa leds 


جسم 


ی 


فتتنوع دون اللجوء إلى تغیر. ولکنه من جهة 
آخری یتصاعد إلى أعلى ثم یخفت ویضمحل 
في نغمات متجانسه شأته في ذلك شأن 
التفريعات النباتية (الزخرفية). 


الإسلامية قد يدأت حينما استعمل الفنان 
جديدا في زخرفة الجدران» عرف باسم 
الوخوفة ren FE ER‏ رو Ree‏ 
TEEN DAR,‏ کی ود کل اا 
العالم الاسلامی ولدینا أمثلة 3758 ومتنوعة 
توا Ba‏ من (el ie‏ 
ومن زخارف خطية من مسجد آحمد ¿y‏ 
التي تنسب إلى فترة العصر الط ولوني في 
الزخرفة نفسها من (اسبانیا) وعلى وجه 
errr,‏ ا ne‏ يذه ا قراب 
إلا آن تشابه هذه الزخارف لا يعنى أن 
زخارف التوریق الاسلامية (الارابیسك) 
الوجودة ن منتجات مصرية كانت So GIST‏ 
إلى الزخارف العپاسية. بينما نجد آن خارف 
ا و tig‏ وه 


محسوس من تجربة ومشاهد موجودة في 
الطبيعة إلى آشکال غير حقيقية وغير موجودة 
على النحو الذي صوره ور ۱ في الطییعه, 
وهذه الرؤية الجديدة نجدها آیضا في آعمال 
العربي لا يحاول آن يسرد ماضيا حقيقيا 
asl,‏ كان يتناول ظلالا من الذاكرة عن هذا 
الماضي» ونجده من جهة أخرى يركز فيها على 
المظاهر الزائلة لتلك الحوادث كما يحاول هذا 
ee‏ ای واا a‏ 
والاستعارة والكناية والتشبیه إيجاد تکوین 
متکامل بوساطة التناغم والانسجام من 
البداية والنهاية في بیوت الشعر. 

ونجد الامر بالنسبة الموسیقی العربية 









۳۳ 
وت 


Sie 


دراه 


Yon 








col‏ زخارف كلاس بمعنی آن الصورة 
النهائية للزخرفة هي عربية اسلامية. 


وجهة دظر العرب 
ویبدو أن زخارف (الأرابيسك) تعکس وجهة 
نظر العرب الذین خرجوا من الصحراء بعقيدة 
ونظرة جديدة للعالم الحیط cage‏ ففیما یتعلق 
بالاسهام الحضاري لهم نجدهم قد حملوا 
شعرا استطاع ويسرعة أن ينتشر في صفوف 
العديد من الطيقات في اليلاد الفتوحة» ويتميز 
هذا الشعر بالارتفاع الوسيقي والميل إلى 
شا هت ali pil‏ که 
النجوم پهاء وهذا في حد ذاته كان كافيا للدلالة 
على آحاسیس العرب الجمالية ومن هنا 
وعندما daly‏ هولاء العرب ثروة زخرفية 
كبيرة في الأقطار التي فتحوها تعامل وا معها 
وعرضوها من خلال وجهة نظرهم التي 





ا ا الروت ربا ایس 


كانت أنموذجا فريداء فالاصل في الزخرفة 

ورقة) نباتية تتفرع منها آغصان في clase‏ 
غير حقيقية لا يوجد مثیل لها في الطبيعة, 
ولاشك أن الفنان العربي المسلم حمل في 
داخله وجهة نظر عاله الذي يعايشه وهو 
alle‏ السلمین, وبالتالي حینما اقتحم عالم 
الطبيعة من حوله نجده يحول کل ما هو 



















































































(قبة الصخرة), بالإضافة إلى زخارف الرخام 
وود مبرطيحة: كبا ان يعدن انوا 
النسيج الصري في الفترات المبكرة كانت 
تحمل (زهرة اللوتس) كعنصر نخرق 
OPEC AREA ER ERSTER per eer‏ 
في العصور المملوكية في رسم (زهرة اللوتس) 
بأسلوب متآثر بفنون الشرق الاقصی 
خصوصا الفنون الصينية. ولکن من 
اللاحظ أن (زهرة اللوتس) لم تكن تستعمل 
بطريقة متوازنة على مختلف آنواع الفنون 
الإسلامية. بل كانت تستخدم بكثرة على 
العادن على سبيل المثال وظهرت بشكل آقل 
EO Far Ges |‏ فة اة 
واستعمال زهرة اللوتس لجزء من فن 
الزخرفة العروفة باسم (الأرابيسك) آفقدها 
ال اما وشتخصهديا bl‏ 
انها خضعت لفاهیم وآفکار جديدة هى 
أقكار ومفاهيم راعت الفن الإسلامي. ٠‏ 


الزخارف الكأسية 

dls‏ جوار (زهرة اللوتس) وجدت الزخارف 
الكأسية والتي كان يقصد بها نوع من 
الزخارف انتشر بمفرده وكذلك جزء مكون 
كفن زخرفة (الارابیسك)» وتأتي تسمية هذا 
العنصر بالعنصر الكأسي نظرا للشيه بينه 
وبين أشكال الكؤوس ویختلف هذا العنصر 
من فنان لآخر ومن قطعة فنية لأخرى تبعا 
لعدد البتلات أو الأوراق dig SH‏ لهذه 
الزخارف. ولهذا العنصر الزخرثي فيما يبدو 
أصول في الفنون السايقة على الاسلام. 
وريما استخدمه الفنان الساسانی وكذلك 
اوها ها ر انار 
O EEE‏ مامت 
(سامراء)» وهذا ل ا لعب دور 
مهما في زخارف (الارابیسك). إذ كان يشكل 
المحور الأساسي والمركزي الذي ينتشر حول 
عناصر الأرابيسك الاخری. 

SSNs itll secant,‏ من 
منتجات الفتون الإسلاميةء وهي تبدى على 
هيئة ورقة مقسومة إلى قسمين يريط فيها 
ساق آو فرع نباتي واحدء ويبدى أن أصل 
ae‏ :ذلك SE‏ 
العناصر الجنحة الوجودة je‏ تیجان حکام 
فارس, وانتقل العنصر الزخرف بعد ذلك إلى 
الفنون الإسلاميةء فقد انتشر على أنواع 
الخزف وبخاصة الخزف ذي البريق العدني 


الجموعة الثالثة: من الزخارف في العقود 
الإسلامية هي تلك التي لا نستطیع أن 
نضعها في المجموعة الهندسية أو النباتية 
حيث يوجد فيها زخارف مثل أشكال الجزر 
aoa Eile‏ مد 
ذلك مجموعات زخارف الاقواس الوجودة 
Je‏ العادن. خصوصا البرونز الذي كان 
يحيط في كثير من الأحيان بآشکال زخرقية 
حيوانية أو ادمية» ووجدت في واجهة قصر 


مترات من مطار الملكة علياء الدولي بالأردن 
وقوام الزخارف عبارة عن شريط كبير يرتفع 
إلى أريعة آمتار» وتحتوي الزخارف على 
سلسلة من المثلشات تكون فيها أشكال 
زخرفية ينتج عنها 01 مثلثا أو مساحة 
Life‏ متعاقبة القواعد والرؤوسء في كل 
مثلث منها زهرة ضخمة بارزة تحتوي في 
داخلها خطو EIER A NAS‏ 
الظثية فتحتوي على مجموعات مختلفة متها 
آشکال لولبية تولف دواثر منفصلة. وف 
بعض الأحيان آشکال حیوانات. 


زهره اللوتس 
بالات افة إلى as‏ السا تدان 
زهرة اللوتس كانت عنصرا زخرفیا دائما في 
all‏ ا ت ERS‏ 
من آقدم ما استعمل الفنان في الزخرفة في 
معظم الحضارات القديمةء وکان العنصر 
الفرعوني من أكثر العصور التي استعملت 
هذا النوع من الزخرفة وقد استعملت (زهرة 
اللوتس) من قبل GLAM‏ الصري في العصر 
الفرعوني بآشکال متنوعة ومختلفة فکانت 
Salt Bari‏ 
توزع بطريقة زخرفية متميزة» وقد SAD‏ 
العصور التالية على العصر الفرعوني بهذا 
النوع من الزخرفة وخصزصاً العصر 
البطلمي في مصرء وقد استعمل الفنان في 


العصر الساساني (زهرة اللوتس) التي 


كانت أكثر استعمالا في العادن ودائما كانت 
تتصل بسيقان طويلة وأحيانا تولف هذه 
السيقان دوائر على (براعم اللوتس)ء ويبدو 
أن الفنان المسلم في الفترة المبكرة من عمر 
Lal‏ الإسلامي تأثر يشكل (زهرة 
اللوتس) واستعملها بكثرة في معظم المنشآت 
المعمارية الأموية كما هو الحال في واجهة 
قصر المشتى وبعض أجراء الفسيفساء في 





یرجم ذلك لأسباب تاريخية, ونقس الأمر من . 


CS ةو له اا سیسات‎ sm 
التي وجدت في بعض المساجد العباسية في‎ 
إيران.‎ 

أنواع الزخارف 
ويمكن حصر الزخبارف الإسلامية من نوع 
التوریقات الإسلامية العروفه باسم 
(الأرابیست) أ ond‏ إلى ثلاث مجموعات. 
المجموعة الأولى: هي المجموعة النباتية, 
I,‏ من ورقة نخيلء وأوراق عنب 
وسيقانه وزهور ثلاثية الفصوص وعناصر 
نخرفية ترجع في أصولها إلى الفترة 
الكلاسيكية والبيزنطية والساسانية وكذلك 
في أواسط آسيا وأيضا الهند. كل هذا ورثه 
الفن الإسلامي ويمكن القول: ان الفترة 
الإسلامية المبكرة لم تبتکر تصاميم جديدة 
ولكن الجديد الذي حدث هو انتشار 
الزخارف الشرقية النباتية في مناطق vase‏ 
ER. gal‏ السك كع Ut‏ عت مذ 
الفترة آیضا أن تمزج بين فنون زخرفية من 
مناطق مختلقة من العالم إلى جوار بعضها 
بعضا في منتج فني اسلامي» على أن الظاهرة 
المثيرة للدهشة هي عدم و جود انتشار 
معاکس لزخارف حوض البحر الأحمر في 
اا وهی كل امسر وة إل و 
كيير. 


والمجموعة الزخرفية الثانية: هي مجموعة 


A A EEN EA 


litis الحان‎ als 
تحط ببالفقسات نان‎ al 
الزخارف الوكوسرة كانت محا‎ sates 
ابتكارات للفتان السلم ولیست كما هو الحال‎ 
في الزخارف النباتیه لها آصول في فنون‎ 
سابقة» ویمکن وصف الزخارف الهندسية‎ 
بآنها تمازج بين وحدات زخرفية کامله‎ 
فان الفنان‎ dole وآخری غير کاملة. وبصفة‎ 
یعتمد في زخارفه الهندسية على الدوائر‎ 
والخطوط الستقیمة» وكان الفنان يحرص في‎ 
كل مرة على تجنب عمل وحدة زخرفية مرتية‎ 
غالبا ما‎ y 43 واضحة المغالم بشکل کامل‎ sl 
يقطع امتدادها فجأة ویجعلها متداخلة مع‎ 
عناصر أخرى وغالبا ما ينجح في ذلك كما هو‎ 
الحال في زخارف الفسيفساء في خربة المفجر‎ 
في بلاد الشام أو في الرخام المحفور في آثار‎ 





اوی جمادی الأولى ۱۶۱۷ه--آکتویر ۱۹۹۲ 
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الكشهابة الجريية ال عل الق 
Lab EL CB es tal‏ 
مجموعات التحف الزخرفية والفخارية التی 
تنسب إلى عصور إسلامية مختلقة, 
بالإضافة إلى الكتابة العربية الموجودة على 
التحف العددجة هق ثوياف طسوت وق اعد 
شمعداتية نفذت کلها ás las‏ التكفيت: 
et lala‏ من از 
وق آغلب الاحوال كان یستخدم lila‏ العدن 
Nee‏ بوساطتة ركان 
التكفيت يتم في معظم الأحيان بوساطة معدن 
الذهت والفخة. 


das 24) iss! 

كما ظهرت LESH‏ العربية LAST‏ على ¿qu‏ 
ونفذت بالتطریز أو الاضافة. آما الزجاج 

نفة علیه الخط بوساطة التلوین؛ ولدینا 
كثيرة من منتجات الزجاج الاسلامي, 
خصوصأا الشکاوات الزجاجية التي كانت 
تستخدم كوسيلة للإضاءة في الساجد 
والمباني المعمارية الإسلامية ويمكن القول 
بصقة عامة أن الزخارف الاسلامية كانت من 


. 





جمادی الأولی ۱۷ ۱۶ه- آکتویر ٩۱۹۹م‏ 


آهم میادین الفنون الاسلامية 


التی جاءت من الاتراك العشمانین ال مصر 
مذل الط الد cal‏ وا نع 

ویمکن القول ان الزخارف المأخوذة من 
الكتابة العربية ليست کالنتجات الفنية التي 
yaaa eas‏ المي Sub cli‏ 
العمارة الإسلامية المختلفة. فکانت تتخذ 
شكل شرائط آفقية عريضة آو وظيفة تمتد 
على طول البناء ومن آبرز الأمثلة مجموعات 
الكتابة التي تزين سقف مسجد بن طولون 
وواجهة الجامع الاقمر. وكذلك واجهة 
مسچنة الحاکم» وكذلك التي حزين ایتوان 
القيلة في مدرسة السلطان حسن أما أمثلة 





العدد 59" _ ۱۲ 





العیاسی, كما وجدت هذه الزخرفة قبل ذلك في 
القصم الفاطمي والأموى ود بعض أ لنتجات 


السلجوقية والمملوكية. 
وترتبط بالراوح النخيلية زخرفة آخری هي 
آنصاف الراوح النخيلية. التي انتشرت Las‏ 
یکترة feels all cured y‏ كجزء من 
الزخارف الاسلامية. 

الخط العربی 


hy‏ جوار الزخارف السابقة فقد لعب الخط 
العربي دورا مهما کعنصر زخرق إلى جوار 
وظیفته الأساسية كوسيلة للتسجیل 
GSH,‏ ويبدى أن الكتابة العربية كان لها 

ass letal‏ ا داك 
مرونة الحروف وسهولة الحركة والقابلية 
للتشکیل. وقد عرفت الكتابة العريية في 


س 


صورتين: 
De ee‏ 
الكوني وهو نوع من الكتابة العربية ذات 
الزوايا وقد وجد منذ بداية معرفة الناس في 
المناطق التي فتحها العرب المسلمون: وكانت 
AA E ee‏ 
PA A‏ 
الکتابات التذكارية والتسجيلية على جدران 
المساجد والآخرسة»ء وقد تطور هذا النوع من 
Ly ball‏ الكوفية التي كانت تنقل على 
القراطيس بفروع ss‏ ومنها الكوني 
والهندسي وهى نوع من الخط أخذ شكلاً 
Lars leaks‏ أى دوائر أو مستطيلات منها 

الخط الكوف الصفر والذي تتداخل ب 
صروفه مع بعضها الآخر آو تضاف إليه 


ويبدو أن فترة القرنين السادس والسایع 
الهجري قد شهدت أفول الخط الکو وزيادة 
الاهتمام بالخط النسخي وبداً هذا النوع من 
الخطوط يستخدم في نفس المجالات التي كان 
يستكي E‏ وا 
الخط باشکال Leg tie‏ منها SEN LEN‏ 
والذي أ صيح له مدارس بالقاهرة 3 لتعلیمه 
وتحسينه. كما أن Cig oh‏ حروف الخط 
ال لنسخي ساعدت كثيرا على وجوده وانتشاره 
على كل منتجات القنون الإسلامية [tel‏ 
فقد اتدمج و مع مجموعة من ا 























El oil 
الاسلامي من اجل دفع الناس لتداولها‎ 
واستخدامها وکذلك تيسير فهمها وتو‌ظیفها‎ 
(فلغة الرسالة الخالدة يجب ان تتبواً مكانة‎ 
رفيعة لدى اصحابها ولدى الناس اجمعین؛‎ 
فإن الله باختياره هذه اللغة وعاء لوحيه‎ 
الباقي على الزمان - قد أعلى قدرها وميزها‎ 
على سواها. . والواقع ان اللغة العربية مهاد‎ 
فاذا تصعصعت وآقصیت‎ doling القران‎ 
التخاطب والاداء ولخة‎ dal عن ان تکون‎ 
العلم والحضارة. آو شك القرآن نفسه ان‎ 

يوضع في التاحف (۱). 


لغة القرآن وعلاقتها بالاعلام 
من حسن حظ لغة الاعلام الاسلامي انها 
تنتمي الى لغة الدین الخالد وال Lal‏ کتاب 

آحکمت آیاته شم فصلت من لدن حکیم 
وقاموس لختها ومظهر بلاغتها فلا عجب إذا 
ما آذعن البلغاء و الفقصحاء لاعجاز القرآن 
طوعاً أو Las‏ حتی اصبحت لغته هي 
أصح وآدق الأصول اللغوية day‏ 
وتصارت هي القیاس والیزان لكل مایراد 
الاستشهاد على صحة عربیته من نصوص 
الادب الجاهلي(؟). 

ویتیح الاسل وب القرآني للإعلام 
الاسلامي آسباب استقامة لغته GY‏ یتسم 
بمزایا جمالية وبلاغية لاتتوافر في آية لغة 
کانت فالأسلوب القرانی یوافق مقتضی 
الحال ویناسب القام ویعتمد الایجاز البليغ 
دون ان يخل بالقصود ویستخدم الاطناب 
غير المل» والتراکیب التنوعة. 

وقد حدد العالم Lia)‏ الدین الحسيني) 
عدداً lage‏ من میزات الاسلوب القراني 
نذکر منها على سبیل المثال: 

-قصاحة آلفاظه الجامعة لكل شرانطها 

- بلاغته بسالعنی الاصطلاحي في 
الشهور. أي موافقة الکلام لقتضی الحالء 
ومنسبات al SM‏ أو بلاغته الذوقية 
المعنوية. 


تداول المعلومات 

وإذا كانت عملية نقل المعلومة من حير 
ها ان a ls coe‏ 
التجمعات الشعبية ثم تختلف كذلك عن 
تصوير مأساة انسانية, وتختلف ايضا 2 
وصف انسبان 3 لحظة تعیده.. 
تصان فنا a lat a‏ ضوؤيا E‏ 
اللغة الاعلامية او LS‏ يسميها- عادة- 
الاعلامیون الاسالیب التحريرية او الصيغ 
أو القوالب علاوة على ذلك تکتسب اللغة 
الإعلامية خصوصاً الذهب الاعلامي الذي 

تنتمى اليه والذي يرتبط بدوره بملل 

iin,‏ فكرية dilo‏ تغذيه بمصطلحات 
وألفاظ ومفاهيم وتعابير ويلزم نفسه 
بتبلیغها وإشاعتها وخدمتها بقوة 
وحماس. 

کل هذه العطیات تدعونا الى طرح اسئله 
cabo da sli‏ یف اشفا re‏ تمن 
لغة الإعلام الاسلامي؟ وماالصلات التي 
يمكن ان تنشأ بينها وبين لغة القرآن؟ 
وكذلك ما التحدیات التي تواجه لغة الاعلام 
الاسلامي؟ 
iaa‏ 
وبذلك فهي مطالبه ببلورة وذیوع الصطلح 
واللفظ الاسلامی الکامن بکتاب الله وأقوال 
نبيه الكريم والتراث os Sal‏ والحضاري 

وان بعث ونشر الالفاظ التي هي من 
صميم لغة الدين الاسلامي يجب ان تحظى 











الاعلام فى حد داته هو أدوات 
لغوية مكتوبة أو منطوقة أو 
مصورة اذ لا يمكن ان Ser‏ 
العملبه الاعلاميةه ادا خانتنا a‏ 
فى التعبير عن العلومه أو الفكرة 
أو المشهد. 

و las‏ أن اللغة الإعلامية مطالبه 
بنقل الأفكار والأحساسيس 
والآراء وتجسید الواقع uo!‏ 3 
صیرورته وتفاعلاته وتصوير 


النزاعات الإنسانية ورصدها 


والاخبار عن الاختراعات العلمية 
والاحدات والکوارت الطبيعية 
وغيرها فإنه لابد لها ( (أي اللغة) ان 


تنهض بأمانة بهذه الوظائف 
كافك. 


بقلم: نور الدين بلبيل 








الثقاقية Sally‏ 42 متباينة وانها في الوة 
ذاته تحاول ارضاء کل الاذواق. 

ls كل‎ E که‎ al 
بتر التواصل الحضاري والثقافي من خلا‎ 
عن القیام بوظيفة نقل المصطا‎ Pail 
glad لاف سار هس هدل الیل‎ 
الذین یدعون الى عد‎ diosss شنانها‎ 
التعامل مع اللفظ القراني, لانه لايناسب ل‎ 
العصر وبالتالي ينبغي وضعه في التحف؟!‎ 

وف تقایل ذلك تة ههار وا 
ال RER‏ ال إقراة ان اس یر 
کل نصوص الإعلام الاسلامي بفیض م 
اقا و فتاه ى ف 
وبأن درجة فهم المادة الاعلامية قد تتذبذ. 
دين مقة فق المكة وصفر Tb‏ إن من Soll‏ 
توظيف اللفظ الديني بقدر وعن pues‏ 
ووعي كاملين وفي السياق نفسه أرى أ 
استخدام احد الذیعین من اذاعة لند 
لعبارة )8 يوم ذي مسغبة) للتعبیر e‏ 
الفقر والمجاعة في الصومال إبان التناط 
القبليء قد حقق بذكاء واضح هدفاً م 
أهدق لغة الاعلام الاسلامي وكذا 
استخدام إعلامي آخر لعبارة ( وضع 
الخرت (Lea ost‏ كان لها Lady‏ اكوم 
استخدام عبارة (انتهت الحرب) لأن آوز 
الحرپ (وهو لفظ قرآني طبعاً) هي أثقال 
lia da al‏ شتا 
ویلاتها الناس وكلمة وزر یمکنها أن تيس 
فهم LT‏ جاءت بها هذه الكلمة. 

& ولاتسزر وازرة وزر آضری: 











الاسلامية في قسنطينة (الجزائر) عن علاقة 
لغة القران بلغة الاعلام الاسلامي قائلة: ان 
الصلات التي يمكن ان تنشأ بين لغة ¿Lal‏ 
ولغة الاعلام الاسلامي الذي يهدف الى 
تبليغ الدعوة الاسلامية y ly‏ 
بالاسلام. هي صلة اقتباس وممائلة 
pi g‏ فالاعلام الاسلامي ينبعي أن 
lll a daa‏ كل 
النهج الأعلى لها فیقتبس منها ألفاظه 
وتراکیبه ودلالاته . 

ویحاول بعض الاعلامیین منذ اماد بعيدة 
إغراق Cal‏ الاعلام في التبسیط الشدید 
وذریعتهم في ذلك هي ضرورة مسايرة 
مقتضيات العصر والركض وراء اللفظ 
الجدید مهما كان مصدره وقوة دلالاتسه 
وضمن نفس الأهداف يعمل البعض الاخر 
على تغلیب العامية على الفصحی في وسائل 
الاعلام الكبيرة بحجة ان وسائل الاعلام 
تخاطب الجماهیر العريضة وان الستویات 





العدد ۲۱۹ ~ 


- توافر الحاسن الطبيعية فوق الحاسن 
| 2 

-إيجاز بالغ حد الروعة دون أن يخل 
بالمقصود 

- إطناب غير ممل في متكرارته 

كار ساسح BE A‏ 
النهجية وآوزانه التنوعة. 


-طراوته في کل زمن أي کونه غضا طریا 


كلما تلي وآینما تلي. 
> ه من باقر الحروف SL y‏ 

-اشتماله على السهل المتنم. الذي يعد 3 
الشعر علاك الاعجاز والتفوق النهائی.. 

— طواعية عبارته لتحمل الوجوه وتشابه 
العانی في حدود الدقة الفقهية. 

-خطاباته البديعية وطرق اقناعه الفذة. 

-قوة الحجة وتفوق النطق 

ولهذا فمن واجب القائمين على الاعسلام 
الاسلامي ان یضبطوا سیاسات من شأنها 
التکفل بمهمة استخراج الميزات الانفة Si‏ 
وتحدید معالها وسیاقهاء ووضعها في شکل 
صيغ تعبيرية وتسدریب الاعلامیین على 
استخدامها في كتاباتهم الاعلامية. وذلك من 


اجل تحقيق شيثين اثنين ضروريين في العمل 


الصحان هما: الدقة والاقناع. 


رأي الشيخ الغزالي 

يقول الداعية الاسلامي الكبير الشيخ محمد 
الغزالي رحمه الله في اسلوب القرآن (ومع 
ui,‏ الصدر Ml‏ ي شرا القرآن جاء مه 
وإحساسك بآن هذا الشيء آتی من بعید 
فإنك ماتلبث ان تشعر بأن الکلام نفسه 
قريب من طبیعتك. متجاوب مع فطرتك, 
صریح في مکاشفتك Los‏ لك وماعليك متلطف 
ف اقناعك فما تجد بدا من انقيادك ANY‏ 
وانفساح صدرك لتقبله. الغخ). ‏ _ 
٠‏ (وكذلك بتوافر الاسلوب القراني على 
خاصية اليسر التي یسعی الصحافیون على 
الدوام لتحقیقها في کتاباتهم على آمل إدراك 
أكبر عدد من الئاس واسل وب القرآن الکریم 
كما يؤكد الدکتور محمد عبد الله دراز(فهو 
قران فاعم يراه AA‏ اون كلما BILL‏ 
al‏ ويراه العامة احسن کلاماً واقربه الى 
عقولهم لايلتوي على افهامهم ولایحتاجون 
فيه الى ترجمان وراء وضع اللغة). 

قال تعالی: ولقد يسرنا القرآن للذکر فهل 
من مدكر» [القمر:١].‏ 

وتتحدث طالبة من جامعة العلوم 


A A A II 1] همه روج وم و و‎ A A qe age 

















6 ` 
| | ۱ الفرد ترود J‏ قال )2 ۱ . e.‏ 
3 ذلك بسرعة لسيب واضح 


رمل سبيل المثال لقد أحضيت عددا جه on‏ . 
العرب وبأسرع وقت ان يوحدوا هذه وجوب (أن پم ۰ * ۰ : 
يفعلوا ذلك وان الصطلحات تنصب يوميا بشكل 


من الألفاظ القرانية والتى -للأسف- ۳ ae‏ 
الاعلام العامة Be‏ همات و ان لم و 

فان زمام العلوم سیفلت من بن ی متواصل ويجب انجاز نسبة کبری منها 

والا فان الهوة ستصیح 


[gals sy‏ وسائل 
توي الاخبار التي تعد RE lien eo, oe‏ 
املاس Mla‏ وأضيف الى ذلك شیت AT‏ ومو انه نتيجة ترجمة أو تعريباء 
لاختلاف Sa‏ اللغوي الاجنبي في البلاد واسعة إلى درجة (das‏ 
or ed‏ ااسلامة فقد حدثت اختلافات في المفا 1 a ee eee‏ 
| تواجه الجهود الرامیه از تاصیل لد ee 8 “ayy‏ إلى مسألة إهمال اللغة العربية نظرة el‏ 
y ٠‏ الاسلامي ويعثها تحديات A es‏ يب في الوطن Lane‏ قال(العجز عن جعل اللغة العربية 
e‏ العربی بالقول(تدفق نقالات aan ic : 1 lll‏ 
del y‏ ومن المؤكد ان هذه التحدیات = ۳ ng 2 1 5 A‏ رود آولی بين المليار مسلم الذین ti‏ 
nm‏ فى الزمار Sela 1۳۹ Als. Lu‏ والشبيهة بالعلمية. وفیها ES EL; po Ro y| LN‏ ۱ 
Be 1‏ ن وريما سنرداد حدق الصطلحات )١‏ تمدخ ارتا TA‏ لام فشل ذريع ESG‏ يوم 
۱ امل السرعة ارتجالا فوفق بعضهم الحساب) 
واننی أدعو 


اخيراً إلى انشاء هيكة علمیه 

















IHS 
5 wc Sere : ومن بين آهم هذه التحدیات‎ 
= وأخفق البعض الآخر.. وقد يظهر الصطلح‎ Y ÓN 0 Hy: 6 
- ۰ ۰ a. ws 1 8 | db, 
الك نفسه. الإسلامي مكونة في الإساس من فقهاء‎ 3 
وقد ل¿ في‎ du ول‎ sl و‎ 


تلاس حيث برجم اللدکتور درديري جد 
هد 


۱ ال حاف وإلى تباين الستویات الثقافي 





| وکالات الانياء العالية والاذاعات الاجنبی؟ 3 
<٠‏ كثير من موادها التحريرية). 
وکذلك وجو y,‏ الالفاظ والتراکیب التي 
لانعرف لها Las,‏ ولاصانعاً والتي اقحمت 
ن اللغة العربية كما بينها الدكتود .يح 
۱ خلال عمل رجال الصحافة 2 ليب الما می - ls le) eilig, uw‏ وأقامة ندوات 
























وابتکارهم اما بالترجمة من اللغات الاجر 
Lol‏ پاستعمال الجاز والاستعارة توسعا في 
رلالات الكلمات وإما بالوضع الوحي الذي 

| يأتى عفى الخاطر ولايكون مطابقا للقواعد 
يب وغيرهما. 


| وأخذ الصحافة العربية | a ae‏ 
الجديدة عن ola!‏ کثبره (الانجليزية؛ 


۲ ت الا مانب والروسية.. وغیرها) 











rn 


ویو 


























+ 


ul 


wai 


+. 


ع 





ام 


من 


er 


9 





الأظافر 
الى CAS‏ 
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سوما 








+ 


۰ 


es 











ضطرا 
نيه ود 
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یده کالشرط بد الجراح Bod)‏ 

ویستخدم التحلیل الیوم على نطاق واسم 
وبخاصة في حالات الرض النفسي او 
السيكوسوماتي الشدید. كما يستخدم ایضا 
في علاج الرض بالفصام حين تستطیم 
العقاقير المهدكة انتزاعهم من alle‏ الخیال 
وردهم الى alle‏ الواقم فترة من الوقت. 

ونظرا لطول الوقت الذي يقتضيه التحلیل 
فقد رأى بعضهم اجراءه Ll‏ نوم المريض 
نوما مغناطيسيا او بعد حقنه بمخدر 
لاضعاف مقاومته وتيسير استدعاء 
الذکریات النسية المكبوتة وما يصاحبها من 
تنفیس انفعالي. 

وقد استخدم الاطباء الامریکیون التحلیل 
بالتضدیر اثناء الحرب الاخبرة ف علاج من 
اصییبوا بعصاب الحرب. وللمعالج القطع في 
aN‏ ليده الق 


العلاج المعقود على المريض 

بدأ (روجرز) الأمريكي هذا النوع من 
العلاج لأغراض الارشاد النفسي ثم استخدم 
بعد ذلك للعلاج النفسي, انه ضرب من 
ضروب المقابلة الشخصية يقف فيه المرشد 
او المعالج من المسترشد او المريض موقفا 
سلبیا قابلا اكثر منه ايجابيا فاعلاء اذ يمتنع 
العالج من تشخيص الحالة أو تقديم حل 
للمشكلة او الإدلاء بنصيحة او توجيه امن أو 
فرض eb‏ بل يصغي لما يقوله المريض 
ويوجه المناقشة الى هذه النقطة اى تلك ايتغاء 
معونته في الكشف عن مشكلته وقهمها 
ووضع خطه لتدبير اموره بنفسه. وبعبارة 
اخرى يقع عبء العلاج على كاهل المريض Y‏ 
المعالج» فكل ما يصنعه المعالج هو تهيئة جو 
طليق يتيح للمريض الافصاح عن انفعالاته, 
والتعبیر عن متاعبه» وتجسيد مشاعره 





وتوتراته gab‏ سمح رضي پشجعه Je‏ 
البحث والتنقیب بنفس»» ویساعده على 
alae‏ ا 
«روجرز» من ان الشخص الذي یجد عسرا 
3 حل مششاكل لاه غالا ما PERERA‏ 
نشا على تربية اتكالية لم تكن فيه عادة 
cales‏ يات ان كان انوا تساه af‏ 
كل خطة ويضعان له كل قرار ولا يتيحان له 
ye yl)‏ للاستقلال برأي آو عمل - فکان )13 
ارتطم بمشكلة او صعوبة استفاث وطلب 


مادو الراب ف لفات تما 
Hilda ll‏ 
المبكرة. ولکن بما ان الکبوت يوّذي شعور 
الریض لو اطلم ale‏ فلو حاولنا 
استدراجه الى حيز الشعور فمن الحقق ان 
يقاوم الریض 3 هذه العملية مقاومة 
شديدة» فلابد من ابتکار طريقة خاصة 
clan‏ فل Aue se‏ 2 
„LAN‏ عن المضادن الخفية اللاشعورية 
للاضطراب. 

وقد اهتدی «فروید» الى طريقة تعینه de‏ 
قهر هذه القاومه» هي طريقة التداعي الحر 
وتحلیل الاحلام التي يراها الریض, واهم 
cas ls‏ نوا قياكنة ن,القطيل ام كفك 
المريض بنفسه كيف نشا اضطرابه وتطور, 
وهنا تبدو مهارة المحلل في ان يدع الاسياب 
تفصح عن نفسها حتى يدركها المريض 
ينفسه وبمجهوده الخاص ويعرف صلتها 
يحالته على ان مجرد معرفة المريض 
as kt Paar‏ 
يكفي للشفاء بل لابد له ان يشعر la‏ لصق 
بهذه الذکریات من انفعالات مکبوتة 
EA‏ از SN‏ 
ls a aa‏ 
Palit‏ بل لارد 
من استرجاعها بمصاحباتها الوجدانية (ان 
مجرد العرقة لايغني في الشفاء الا كما تغني 
Lajas‏ ما تحتویه قائمة للطعام ن ده 
(aji‏ 

والتحلیل النفسي عملية شاقة طويلة 
تحتاج الى جهد وصير کبیرین من الحلل 
والریض ولابد لمن يقوم به ان تکون له 
خبرة نظرية واسعه بالنفس الانسانية 
وتدريب عملي طويل وإلا اصبح التحليل في 





طا هې جمادى الأولى 5117 a‏ آکتوبر ٩۱۹۹ح‏ 





مستوى طموح أعلى بكثير من مستوى 
اقتداره أو أن فكرته عن نفسه فكرة BLL‏ لا 
فق ميم A AAA all‏ 
منبوذا آو مسلوب الارادة او لا یصلح لشیء, 
وقد یتضح له ان سبب ما یعانیه من شعور 
خفي موصول بالذنب انما سببه تربية 
قاسية كابحة. 


تجدید التعلم 

كلما زاد استبصار الریض في مشاکله وما 
ا و و ای ساسا ایض 
قدرته على تغيير سلسوکه وعلی التخلي عن 
dejad EN‏ سک هام 
طرق آجدی للکفاح في الحياة والتعامل مع 
Rags aN‏ فة lcd‏ 
als‏ سل الک فا هادا عل خسط 
سلوکه وانفعالاته وعلی ان یتعلم كيف يعبر 
عن مشاعره العدوانية بصورة lala o‏ 
الجتمع بدلا من کبتهاء في هذه الرحلة ایضا 
یستطیع الریض أن يغير طريقة تفکیره 
ونظرته ال الناس وان یکون اکشر اعتمادا 
Je‏ نفسه في حل مشاکله» وان یستغل 
oe ee‏ تا A‏ 
تعن en‏ کش یه که RG‏ 
يعينه على البحث عن طرق تزید من ارضاء 
حاجاته NL‏ العقبات Goll!‏ والنفسية التی 
تمنعه من ذلك. o‏ 

وقد یقترح عليه تغییر مهنته yl‏ أخذ اجازةء 
وقد يعدت هذا القن ات یب وتات 
pleas (aie RE‏ 
مخدر أو اثتضاء عملية التداعي الحرف أو 
التخليل النفس آو اثناء النوم الفناطيسي أو 
ME‏ هاش یت ET‏ 
والریض, كما قد يقتضي العلاج ساعة في كل 
یوم او خمس ساعات في الاسبوع BLS‏ 
التحلیل النفسي او مرة واحدة ل الاسبوع, 
وکل هذه تفاصیل فنية تحددها طبيعة 
الال ارد وا خی غو 
E‏ م PA AA‏ 
او ثلاثة لتقویم شخصية دب فیها 
ال راي طوال مرو ای lege‏ 


الشانعه: 


التحلیل النفسى: 


لو عی الا 


“aa 
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توقظه قبل ان يدق الجرس. ویصرح 
او مه ام تس Ferree‏ 
آتت بنتائج باهرة بل يؤكد مبتکرها ان 


الکف المتيادل 

كان (ولب) اول من طبق هذه الطریقه في 
علاج الاضطرابات العصابية الخطيرة sie‏ 
السراشدین ویتلخص الاستتصال الشرطي 
la‏ ا ER FERN‏ ت تتعارهن هع القلق 
كه عن هذه الاتهانات انامه القلة - 
الأكل واسترخاء العضلات -وتوكيد الذات 
وغيرها. 

ومعروف ان الأكل من الحيل الدفاعية 
tea hase lo sa‏ یکی us‏ 
على وجود قلق ولنفرض اننا نرید ان نعالج 
ales NE‏ رف GE LES RR‏ 
نضع الحیوان في قفص أو بعيدا عن الطفل 
ثم نقدم للطفل وهو جوعان طعاما tas‏ 
كالشيكولاته. 

هنا تثور st‏ استجابتان Olina Laie‏ 
هنا الك ت EW Sie Wale‏ 
غير ان الاستجابة الثانية اقوى من الأولى 
لأن الحيوان مقيد آو بعید. لذا فهي تكفها 
بالتدريج . وتوكيد الذات كثيرا ما يكون 
استجابة تتعارض مع القلق وتکفه. فمن 
الناس من يعجز عجزا بالغا عن التعبير عن 
st ea‏ 
احد شعر Ob‏ كبرياءه قد جرحت واستجاب 
لذلك بالتجهم والعبوس gl‏ بصورة من 
الغیظ وهذه استجابة تشم الى قلقه 4433 
حیلته. وقد یکون عجره هذا نتيجة لتربیته 
السابقة التى كانت تحرم عليه الرد على 
الکبار, اي تثير في نفسه القلق ان فكر في الرد 
عليهم ويعبارة اخرى فالقلق هذا يكف 
el‏ لها pie‏ 

ومن ثم فلنا ان نتوقع آننا لو شجعناه على 
التعبیر عن استياته فان هذا التعبیر يكف ما 
Sul‏ من قلق الى حد Lo‏ 

Odi eal de هذا‎ cones, 
لکنه یسهل تدریجیا بالمارسه وهنا يبدو‎ 
الكف التبادل راضحا فالقلق كان يكف‎ 
المريض عن التعبیر عن غضبه. فاذا بهذا‎ 
el التكمير قل ات کف ما نش‎ 

وی لاحظ ان هذه الطریقه تقترن عادة 





طریق عملیه «الانطفاع». 

LIL yl‏ السلوکی لا یفتش فى الاضی 
الك ا ee Ber REN‏ 
dl Lab‏ تحلیل الاحلام او الهفسوات او 
اعراض الرض LS‏ یفعل التحلیل النفسي بل 
تزع ان كه ل داعي له ولا قيفة له ی 
العلاج. وللعلاج السلوكي طرق 3708 منها: 
الاشراط aul]‏ لتقليدي.؛ والاشراط الا جر ائی› 
والكف المتيادل» والمارسه ES 43) «add!‏ 
حديث من العلاج Les‏ اليه وروج له كل من 
ولب \AoA‏ وانزتك ١51٠‏ ونعمسرضص 
Gaus‏ عاك اسان انا راد sie‏ 
الاطفال عن طریق الاشراط التقليدي الذي 
ينص على انه إن آقترن مثير غير فعال - 
كالجرس في تجارب«بافلوف»- بمثير فعال 
كتقديم الطعام للكلب ١‏ ستمد الاول 55 & 
انما يفعل ذلك لأن المثيرات التى تصدر عن 
توتر مثانته ليست من القوة يحيث توقظه 
من الن وم قبل التب ول sh‏ انها مثیرات غیر 
فعالة, فهل نستطیم عن طريق الاقتران 
الشرطی آن نجعلها مثیرات فعالةأي 
نستطيع ان نوقظ الطفل؟ 

لقد Sul‏ (مورر) طريقة تتلخص في ان 
کهرب افية من شانها آن تقرع Laya‏ کلما 
اپتلت الرتبة» والجرس هذا مثير فعال اي 
يستطيع ان یوقظ الطفل ثم يطلب الى الطفل 
ان يهب من نومه ويذهب الى الحمام قور 
يكن به dale‏ الى المزيد من التبول» ويتكرار 
هذه عدة ليال تستطيع التوترات الضعيفة 
لشانته والتي د تسيق الجرس مباشرة ان 
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الكتسسة ا 

لذا اصبح من الضروري معونته علی آن 
يعين نقسه - اي على اتخاذ قراراته بنقسه- 
وتنفیذ ما يراه صالحا منهاء فلا يء یخلق 
الشعور بالسوولية fio‏ تحمل السوولية, 
ومن هنا يلقي عليه العالج السوولیه لحل 
مشكلته حتى فيما يتصل بالعودة اليه.. فان 
قال له المريض: هل تريد أن ازورك مرة 
ثانية؟.. اجابه « هذا امر اتركه لك ان شعرت 
انك تريد العودة عد» وحتى ان رأى المريض 
ان ما ظفر به اثناء العلاج من استبصارات 
وقرارات من صنع نفسه لا من صنع 
المعالجء كان اكثر تقبلا لها والعمل 
بمقتضاها ویری کتیرون ان هذا النوع من 
العلاج یمکن ان يحل محل التحلیل النفسي 
بل یمتاز عنه Gh‏ ما يستغرقه من وقت أقل 
تصش مدا ES‏ 


العلاج السلوكي 

نوع من العلاج یقوم على تعالیم 
N gag Lok‏ که هن تلك 
التعالیم التي تری ان الاضط رابات النفسية 
„ale‏ إلا عادات سيتة اکتسبها الفرد عقوا 
عن طریق مباديء التعلم» فیکون العلاج هو 
استخصال هذه العادات واستیدالها بعادات 
al‏ صتالحة. 

قفخلا الاعراض Sita‏ 
شرطية انفعالية وحركية فالخوف الشاذ من 
الظلام اى من قط أو كلب ما هو الا استجاية 
خوف شرطية بسيطة والاعراض الوسواسية 
استجايات اكتسيها الفرد للتخفف من القلق 
حتى تكونت هذه الاستجابات فانها تميل الى 
ان تثيت وتتکرر وفق مبداً التدعيم: لانها 
تخفض القلق. 

كما تميل الى ان تعمم (اي ان La, SI‏ 
مثيرات ومواقف اخرى شبيهة بالموقف 
الاول) قمن لدغه التعبان GLA‏ من الحبلء 
وقد دلت الدراسات التجريبية على ان ظاهرة 
تعميم المثيرات اكثر شيوعاً بين العصابيين 
منها بين الاسوياء. 

هذه هى قصة نشأة العصاب من وجهة 
نظر العلاج السلوكي: فالاعراض العصابية 
لا Las‏ عن عقد نقسبة طقلية gf‏ صراعات 
ودوافع لاشعوریة» بل ان العرض هو المرض 
نفسه وزوال العرض يعني زوال الرض عن 








تحریر المريض من بعض معنتقدانه الخاطنه. 
فالهستيري الصاب بشلل في ساقه يعتقد 
انه لايستطيع «gill‏ ومادام يعتقد هذا فلن 
يستطيع المشي, فالذي يقعده عن المشي هو 
e US lao yu lia sl el‏ كاك 
والواقع انه یستطیع المي لولا هذا الاعتقاد. 
والدليل هن tds yt fal‏ 
¿Eh dal lia all‏ 
Maso as‏ كنا يووة 
انه كبير النفع في علاج بعض الحالات 
الخفيفة التی لایکون فیها اصل الاضطراب 
بعید الغور» By‏ علاج متاعب الحياة اليومية 
al‏ تالو وا تاكن ن :ها 
ال as‏ م ا کیره ان که 
الاضطرابات السيكوسوماتية البسيطة 
کالصداع العصبي الذي ينشأ عن القلق 
Gills‏ یمکن شفاژه في وقت وجيز عن طريق 


الاسترخاء والایحاء. 
العلاج الجماعی 


افيراد الحماعة من تاغل سوت ار 
یکون له اشر في تغيير سلوکهم ونظرتهم الى 
الحياة وال اعراضهم. وقد ذاع استخدامه 





اخری لتقي الریض وتدفم عنه ABLE‏ القلق 
من مشاکل الحياة وازساتهاء وهذه هي 
leur,‏ 
خاصة للعلاج النفسی:- منها العلاج 
بالإيحاء. والعلاج alll‏ والعلاج بالعمل. 
والعلاج الجماعي, نذکر منها al‏ عل 
su‏ المثال: 


العلاج بالایحاء 
يستخدم العلاج بالایحاء في حالة يقظة 
المريض ومحاولة بث افكار سليمة في نفسه 
او بآن حالته ستتحسن بكل ASG‏ ويرى 
كثير من المعالجين ان الايحاء طريقة عقيمة 
ف ام GY‏ ریم A bj‏ 


في حالته» ولانه يهاجم اعراض الرض Y‏ 
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الطفل اولا وهو بعید او محبوس ثم یقترب 
منه رویدا روی دا والخاثف من التعبیر عن 
استيائه يدرب Je‏ هذا التعبیر في مواقف 
مختلفة تزداد بالتدريج شدة من حيث 
اثارتها للقلق» ونوجز ما تقدم فنقول ان 
العلاج السلوكي يقوم على دعامتين هما: 


اا هان القن 

۲- تقليل حساسية المريض تدريجيا 
ويقول الممارسون انه نجح بالفعل في علاج 
کش من التحالات خو ان أغلى ال من 
المعمالجين النفسيين Y‏ يرون ان عسلاج 
الامزاض Till‏ من السهوا بهذا القدر. 
وذلك دون ان ینک روا أثر التعلم في نشأة 
الاعراض. فالقرر العروف في کل من الطب 
البدنی والنفسی ان علاج الأعراض وحدها 
دون علاج الاسباپ das Y‏ 

من ذلك مثلا ان اعراض الهستبریا یمکن 
ازالتها بالتنویم الغناطيسي. وان LAS‏ من 
الخاوف الشاذة ¿Los‏ ازالتها بالاستتصال 
الشرطي. غير آننا إن لم نهاجم اسبابها 
الكامنة في بناء الشخصية ظهرت الاعراض 
مرة اخرىء او ظهرت اعراض عصابية 















































الریض من عالم الخیال ورده الى عالم 
الواقم آمکن استخدام عدة طرق للعلاج 
النفسي معهاء GY‏ يصبح من المکن مناقشة 
مشاكله dao‏ ومعونته على مواجهتها 
بصورة واقعية ويستخدم اليوم العلاج 
الجماعی GUS de sul ai‏ واشتم» یل 
یستخدم التحلیل النفسي لعلاجهم ایضا. 

اما حالات الهوس والاکتشاب Udall‏ فلا 
توجد الیسوم فق الستشفیات, وذلك Laso‏ 
لاستخدام العقاقير الهدثة والضادة 
للاکتشاب, فان لم تفلح هذه العقاقير في 
bus‏ حالات الاكتكاب فغالبا ما تستخدم 
الصدمات الكهريائية المتكررة التى تؤدى 
BR‏ ال ات اما النيبية داك تر 
معروف. 

ومما stuns „Sc‏ هذه العقاقير ما ظهر 
فق ola‏ ادويق صقن انان Sl‏ 
من العصايبين تخف لاعراض tee pagal‏ 
ملحوظة پاستخدام gil‏ دئات او مضادات 
LS‏ فا غر 
ااب هی ان ها ا وان فلت 
مولت استطافيوا ان تعملوا اع اکر ن 
حياتهم غير ان العلاج بالعقاقير لا يتوقع 
منه ان يحل محل العلاج النفسي حين يتحتم 
تغيير بناء الشخصية للمريض او تغيير 
ظروفه الاجتماعية التي تفجر الرض. E‏ 


المراجع العريية 


-اجمد عسرت راجح —\Avy‏ أصول علم 
النفس, الکتب الصری الحدیث - الاسکندرية 

- هشام عبد الرحمن الخولي ۱۹۹۱- تأثير 
اتجاه المعالج في تحسن حالات هستریا اثناء 
المقابلة الا کلینیکیة- رسالة دكتوراه- كلية 
التربیه- بنها 

-حامد زهران: الصحة النفسية والعلاج 
النقسي عالم الکتب- القاهرة ۰۱۹۸۸ 

-عبد العزیسز القوصي: اسس الصحة 
النفسية دار النهضة- القاهرة ۰۱۹۸۲ 

-عبد الستار ابراهیم: العلاج النفسي 
الحدیث سلسلة alle‏ المعرفة - الکویت 
AGA‏ ۱ 

-محمد عبد الظاهر الطیب: تیارات جديدة 
في العلاج النفسى دار المعارف القاهرة ۱۹۸۲ 

-صلاح عراقي: العلاج المعرفي السلوكي 
ومدى فاعليته في علاج مرضى الاکتتاب رسالة 
دكتوراه - كلية التربية ببنها NAAN‏ 





ت ھی جمادی الأولى ۱۶۱۷ه-- أكتوير ٦۱۹۹م‏ 


الحياة لا طعم لهاء وبه يتخفف مما يحمل 


من كراهية وعصيان وتعصب loos‏ يتسم 
به من اندفاع وتهور وبذا يصبح اقرب الى 


ee‏ ی 
doy‏ یتخلص من ضروب الکف والتعطیل 
التي تشل نشاطه العقلي والاجتماعي 
والجنسي وتجعله عاجرا عن الانتساج 
والاستمتاع بالحياة. وعن الافصاح عن 
عسدوانه ف الواقف التي كسان یخاف من 
الفصاح فیها tie‏ وعن طریق ¿Mall‏ النفسي 
آبصر الأعمى ومشی المقعد الهستيري» 

ee, 

والعلاج التسی لایژدی فقط ال Tal,‏ 
الریض من وطأة آلامه وأعراضه»ء بل يزيد 
من قدرته على تحمل صدمات الحياة 
وشدائدها اي انه یرفع رصید الاحباط عنده 
فهو من هذه الناحية بمثابة عملیة« تبلید» 
تقلل من حساسيته الشديدة id‏ 
الشخصية وتقائصه else tl‏ آو لوخز 
ضميره الصارم هذا فضلا عن انه Cras‏ 
الفرد على مواجهة مشاكله بطرق أجدى 
cody ree eye rl‏ و See‏ 
وتعدیل مستوی طموحه Las‏ یتناسب مع 
مستوی اقتداره وتقیر تطرته ال الناس 
RU NEISSE a J‏ 
في اتخاذ قراراته وحل مشاکله واكثر ثقة 
بنفسه في التعامل مع الناس. 

eal,‏ کات سا قیاع a‏ علق 
الصدمات الکهرب ائية ath‏ ویتلخص في 
تمرير تیار كهربائي ضعیف بالرآس يسيب 
Spares a ae al‏ غا 
وجيزة اما الیوم فقد حلت العقاقبر المهدثة 
مع العلاج التفسي jas‏ الصدمات الی sa‏ 
کبیر» فان استطاعت هذه العقاقیر انتزاع 








ge edi _ ۲۱۹ العدد‎ 


على نطاق واسع ابان الحرب العالمية الاخيرة 
لازدیاد حالات اضطراب الشخصية وقلة 
sre‏ العالچین النفسیین. ویستخدم OW!‏ 
لعلاج الاطفال الشکلین عن طریق اشتراکهم 
و اعات الس والتغياط اكوا ا 
الصسایین بیعض حالات till‏ کما 
اتضح انه يفيد بوجه خاص في علاج 
الأشطرابات dl ESN‏ اند 
Tao‏ 
والشکلات الچنسية وادمان الخمر وتوثيق 
العلاقات الانسانية في میدان الصناعة. 

ومن صور هذا العلاج ان يشترك due‏ من 
الرضی بين ۱۹:۱۰ ممن تتشابه اعراضهم 
وسماتهم الشاذة في مناقشات جماعية تعقد 
عدة مرات اسبوعیا وتدور حول مشکلاتهم 
ومشاعرهم في جو سمح وتحت قيادة 
مشرف یحرص على ألا يحتكر الناقشه بل 

وقبل المناقشة یعقد هذا المشرف المعالج 
EE‏ وک هدیم خی 
فكرة عن نوع متاعبه» ثم يحضر الناقشه 
على آلا يأخذ فيها دور الرئيس الرسمي 
مصدر السلطة والتوجيه بل يقوم ببحث كل 
واحد منهم على التعليق او تأويل متاعب 
الآخرين. 

ee 
للانطلاق والانفعالات واسقاطها‎ zus مجال‎ 
EPA A 

وحين يرى الرضی أن متساعبهم 
ومشاكلهم ليست وقفا علیهم. بل يشاركهم 
فيها غيرهم من الناسء فلن تعود هذه 
المشاكل مصدر ازعاج وتنغيص لهم. بل 
یصبح ذلك Dele‏ پقوی شعورهم بالانتماه 
الى الجماعة ونقتهم فیها وتوحدهم بهاء 
وهذا الشعور یکون سندا عاطفیا للمریض 
يعينه على الاستبصار في نفسه وفهمها. 


آثر العلاج النفسي 

يتوقف آثر العلاج النفسی وشدته على 
طول مدة الاصابة به LS‏ یتوقف على سن 
المريض وجنسه. وقد ثبت انه وسیله نافذة 
في علاج pS‏ من حالات العصاپ 
وال ضطرابات السیکوسوم اتیة» فيه يتحرر 
الریض من القلق الجائم على صدره ومن 
مشاعر النقص والذنب ومن شعوره بان 





المحافظة علیه, لأنه جزء من الحفاظ على 
الحياة ذاتهاء إذ لا بقاء لکائن حي دون cole‏ 
الاء کل شيء حي الأنبياء/ ۲۰ وف بیان 
هذه AY‏ دورد القرطبي 43M‏ تآویلات. 


آحدها: آنه GIS)‏ كل کے عدن SEN (ell!‏ 


sai عناق‎ Were lis, Ls 
کل ثيء حي (قال قطرب. وجعلنا‎ oll 
بمعنی خلقنا. وروی أيوحاتم البستي في‎ 
السند الصحیح له من حدیث آبی هريرة‎ 
cull قال: قال: قلت بارسول الله: إذا رآيتك‎ 
نفسي» وقرت عيني. آنبئني عن کل شيء.‎ 
هذا القول‎ (y acta Ju 
الجامع على ایجاره» يمثل حقيقة مطلقة‎ 
اثبتها العلم الحدیث. وتدل علیها الشواهد‎ 
اليومية. ومظاهر الحياة الكونية.‎ 
col SE ap u, 
والحفاظ‎ age العناية‎ Je پرهان ساطم.‎ 
على کل قطرة منه» وبیان للناس 3 کل زمان‎ 
Jul ومکان للعناية به. وتنمية موارده. ولا‎ 


الماع مصدر الحياة والحيوية. في هذا 
الكون الذي نعيش فیه. فلا غنى de‏ لأي 


lu‏ فوج ود الماء 
ضروري لاستمرار الحياة على AA‏ 
العمورة. التي نعيش عليهاء وهو أحد 
pol tell‏ الاس اسية ¿al ll‏ 
وللتكوين النباتي والحيواني» وتتأکد هذه 
الحققة إذا Gale‏ ان اء يشكل IN © Goud‏ 


إلى ۸٩۰‏ في بعض الکائنات الحية (نبات - 


حیوان - انسان) كما أنه وسيط ضروري 
مهم للتفاعلات ee‏ والكيماوية. لكل 
النظم البيولوجية على اختلاف آنواعها. 
وب الاضافة إن ذلك. فان مياه الانهار 
والبحار والحیطات تشکل نحو ۸۰/ 

سطح الكرة الأرضية: بینما Y‏ تزيد مساحه 
اليابسة التي نعيش علیهاء على /Y‏ فقط. 


أهمية ا مياه 


ol‏ هذه Lana Y‏ القاطعة للماء. هی شان 
A‏ هسیر A A‏ 


إنسان آو حیوان 











الاء أساس الحياة لكل SS‏ 
مهما كان وقوته و 

سر الله فى خلقه ونقاط 
الضعف والقوة فى هده 
المخلوقات تكمن فيه لذلك كان 
اهتمام ee e‏ 
هذا القضيه الأولى المطروحة 

. على الساحة نظرا للنقص 

~ كميات المياه ونضوب الحوفية 
٠‏ منها ولذلك كانت المشكلة 
الأساسية المنظورة ومن ثم لابد 
- من الحفاظ على هذه الثروة 
وعدم الاسراف فيها 2 
تستمر الحياة. 





.. 






































ویعمل عل توافر Lind‏ الكفيلة بالابقاء 
ae‏ من إفساناها ویر 
آخص خصائصها وهو النقاء والصفاء الذي 
تقوم به الحياة, GY‏ هذا یتفق مع الغاية من 
ایجاد النعمة» كما أنه من لوازم الانتقاع بالاء 
وقد روی عن JIL‏ العبسي مرسلا: Y)‏ تمنعوا 


تعالى جعلها متاعا للمقوين وقوة 
all‏ = فين)(5). 


ویقول سبحانه sig‏ لم يروا آننا نسوق 
الماء إلى الأرض الجرز فنخرج به زرعا JSG‏ 
[VV [tasa‏ فزن الله نف رکه ¿MG gui‏ 
إلى الأرض الجدبة القفراء» فتنبت به الزر ع» 
ويحيا الخلق, آفلا یتدبر الانسان ويعي 
ويدرك قيمة النعمة. فمن وعی قدرهاء وأيقن 
نفعهاء وسلمت نفسه عن الطامع والهوی» 
وصحت فطرته». وحسن عمله في التعامل مع 
البيثةء لم یتناولها بافساد ولم یصبها بأذىء 
ولم یسمح لنفسه بتلويث آجمل نعمة في 
الكون: وهي الماء الذي به بقاء نفسه وصحة 
‚iu‏ 


ms 


طبیعه الحق في الیاه بنوعیها 


gal!‏ الانتفام بالاء» واستفلال ما بها 
من تروات» حق ale‏ يشمل البشرية place‏ 
وموجه للجمیم. وهو ما تدل عليه النصوص 
في القرآن. في قوله سبحانه #الله الذي خلق 
السموات والارض, وآنزل من السماء llo‏ 
فآخرج به من الثمرات رزقا لکم وسخر لکم 
الفلك لتجري في البحر بآمره وسخر لکم 
الأنهار»: [ابراهیم/ [VV‏ وفي قوله سخر 
يعني Lis‏ ومکن لكم لكل الناس — الانتفاع 
بالاء والارض وف البحار والانهار على وجه 
الغموم والإطلاق. o‏ أكدته السحة ق 
y‏ جلي (الناس شركاء في ثلات: الماء 
والكلأ والنار) رواه الصنعاني ‏ فإن الخطاب 
إلى الناس شاملء ومن GLE‏ ذلك أن يتمتع 
Alt‏ اسا باتفا 
بالثروات الكائنة فیهاء وهو ما يجعل 
الاستتتار بها من جانب بعضهم محرم وغير 
مشروع» ll‏ کان یمنم بذاك oad‏ من الانتفاع 
به واستغلاله» SY‏ يتناف مع آحکام الشريعة 
النصوص عليها في الحدیث. ويقوض liz‏ 





[النحل/ ١٠و١١]‏ فالماء من أعظم النعم على 
الناس والكاكن الحی, خلقه الله له SY) Lie‏ 
يسوغ شرابه» ولم يجعله ملحا أجاجاً 
ولينبت به لهم الزروع والثمار على اختلاف 
صنوفها وطعومها وآلوانها ورواتحها. 

سا افصو ای سک اه 
للکائنات Gall‏ لامدادها بالاءء یقرره قوله 
تعالی #وآرسلنا الریاح لواقح فآنزلنا من 
al‏ عنام E A‏ وی وش انق لنه 
بخازنين# [الحجر/ [VY‏ ومن ذلك نعلم أن 
مرسل الرياح هو الله, للقيام بالمهمة التي 
et tard‏ إل الشات 
فم TER de llas‏ وعد اماق 
شن Sing‏ ل سين لا نالا 
فتكون مصدر حياة للإنسان والحيوان 
والنبات. وقوله جل وعلا #فأسقيناكموه» 
يعنى أننا جعلناه مصدرا لإرواء عطشکم. 
وذهاب ظمتکم» وهذا يبين وظيفة الاء الأولى 
في أنه وسيلة الشرب والإرواء. وقي قوله: 
وما آنتم له بخازنين4 أي ما يجوز لكم 
منع الماءء أو الحيلولة دون حصول الآخرين 
على حقهم منه. 

كك الياة له بره لصون al‏ 
ادوا لعل الا كتين sll‏ 
من العيون والآبار» وبما تمد به الكائن الحي 
esti,‏ وقد وردت ابات كثيرة lia‏ 
الخصوص, نسوق منها قوله تعالى: Ol gd‏ 
من الحجارة U‏ يتفجر منه الانهار وان منها 
U‏ يشقق فیخرج منه الماء [البقرة/ [VE‏ 
هذا الع الما فن تو الخ وی وا ههار 
oaks alec ads ay‏ و بليقة عل 
قدرة الخالق على بعث الحياة من الموت 
والوجود من العدم» فحرى بالإنسان أن يعي 
هذه الحقيقةء ويدرك واجيه على الأرض؛ 








على wld‏ من أن القسرآن الکریم. قد ذكر الماء 
بالمعنى الذي نعرفه تسم وخمسون مرة(١)‏ 
آبان فيه abe‏ الحاجة إليهء وأهميته للکائنات 
الحية. 


مصادر الماء 


آورد القرآن الکریم ثلاثة مصادر للمیاه. 
هي المطرء والریاح والیاه الجوفیه. 

AAN‏ ما ار 
المياه. وقد وردت في GLE‏ عدة نصوص» 
نذکر منها: قوله تعالی odo‏ زلنا من السماء 
ماء بقدر فأسكناه في الأرض وانا على las‏ 
به لقادرون# [الوّمنون/۱۸] ودقة التعبیر 
القراني في قوله (ماء بقدر) يكشف عن مغزى 
مهم. فهو آي الماء لا يقل عن الكفاية والحاجة, 
فیتعرض الكائن الحي ojal‏ والهلاك. 
وتختل الحياة بجملتها على الارض, ولا يزيد 
عن المطلوب حتى لا يغفرق الأرض» ويسبب 
الکو Pee‏ ل سای 
وآنزلنا من السماء tle‏ طهوراً. لنحيي به 
EN‏ وتسقية مما ata‏ 
كثيرا. ولقد صرفناه بينهم لیذکروا فأبى أكثر 
الناس إلا كفورا4 [الفرقان/4۸و0۰] في 
النص الکریم دلالة عل آن الماء ual‏ الحياة 
كلهاء وآنه يحيى الأرض بعد موتهاء من البلاد 
والعباد والأنعام؛ وآن من خصائص ماء الطر 
الذی ينزل من السماء. أنه يأتى Bull‏ طاهرا 
نقياء فيفسده الانسان بسلوکه» وتصرفه 
العابث الذي يحيل مصدر الحياة والخصب 
والنماء إلى مصدر للهلاك والجدب والذيول. 
وهى لون من التنكر والتناسى لنعمة الخالق 
منزل المطرء وهو ما يجعل صاحبه كافرا 

A Gls) 
الستشعر لأهمية الاء لبيتته. عليه أن يتذكر‎ 
وقد‎ Lilo دوما ما قد يواجهه في يوم صيف‎ 
وود الا تلم‎ 2 Bla 
یجده لارواء نفسه؛ ماذا تساوي قطرة الاء‎ 
یذبل» ويصبح على‎ US LS عندتد» إن‎ 
كان شاه دسا‎ A EP 
آلا یتذکر الانسان قوله تعال هو‎ dS 2 
من الستماه مساء لکم هشه شراب‎ a الع‎ 
شجر فيه تسیمون. ينبت لکم به الزرع‎ ding 
والزیتون والنخیل والاعناب ومن کل التمرات‎ 
LO إن في ذلك لآيةلقوم‎ 


جنب. فقال يا آبا هریرة: كيف یفعل؟ قال: 
تتخاولنة قناء AA‏ ا 
وأحمد وآبوداود: Y)‏ ييولن آحدکم في الاء 
الدائم ولا يغتسلن فيه من جنابه)وهذا النهي 
يقتضي تحریم الشيء النهی die‏ وعدم 
الوقوع قیه. وله ماییرره شرعا وطبعا 
وصحة. 

من Gal‏ الشرع» نجد أن الإسلامء يأمر 
المسلم بالنظافة والطهارة في كل حينء 
ومقرراته تتطلب الطهارة: في أحكام كثيرة, 
مكل اداء ای خر Resale‏ 
قال تعالى ole‏ الله يجب التوابین ويحب 
المتطهرين» [البقرة/ ۲۲۲]. 

ومن ناحية الطبع البشری, وکذا الحيواتي: 
فان النفوس تتقزز من الخبائث والأقذارء 
ee,‏ فوا eee he‏ الما 
بطبيعته یخالط أنسجة الجسم. ویتخلل 
OLE‏ ادا متا الشكل: یه 
اه ای ا مس التصيوة مان 
التائ وه هة السيخة: و Sl Saale‏ 
الملوثء يؤدي إلى المرض لا إلى الصحه. ويقود 
إلى التعب والاعیاء. يديلا عن النشاط 
والحيوية, الذى یتقیباه الانسان السلم من 
الوضوء أو سل الوجه أو الاستحمام. 
ويذلك يصب الماء cls‏ ولیس دواء. نقم 4 


ولیس نعمة. 


خلق وعي وفعال 


وفض لا عن ذلك التوجيه والتربية 
السلوكية الصحية. لخلق وعي las‏ 
لصيانة المياه نقية نظيفةء وبيكة صحية 
تسودها العافية y ly‏ وجه الاسلام 
خطايه العام. إلى كل إنسان بالنهي عن 
(فساد cell‏ روى أبوسعيد الخدري» عن 
معاذ بن جبل» قال. قال رسول الله BE‏ 
«اتقوا اللاعن التلات: البراز في المواردء 
وقارعة الطريقء والظل» رواه أيوداوود وابن 
ماجة(۱۰) ففي الحديث نهى عن التيرز في 
الموارد وهي المجاري والطرق إلى ol‏ وق 
الطريق العام» وأماكن الظل التي يستظل بها 
الناس. وقد جاء ذكر مجاري المياه في مقدمة 
هذه المواضع وعلى رأسهاء ليتجنب كل فرد 
الوقوع.في ذلك بنفسه آو بوساطة شىء آخرء 
كما هو الشأن في التصريف الصحي في 
المجاري المائية في الأنهار أى البحارء فهي 





+ كنت أصنع لرسول الله BE‏ ثلاثة انية من 
الل رة REN‏ السو كد 
وإناء لشرايه) فهذا توجيه إلى تخمير ويعني 
تغطية الاناءات LSI‏ حتى ولو كانت 
aces‏ تاره تاماه عن oad pall‏ 
رواية آخری لابن ماجة عن جابر قال: 
«أمرنا النبي e Sy E‏ أسقيتنا 
ونغطي آنيتناء(/) ومعلوم أن الأمر في لغة 
الخطاب الشرعي للوجوب. وهو مايفترض في 


السلم اتباعه والعمل بمقتضاه. 


توجه سلیم 


ويمخي هذا التوجیه» في السير على النهج 
ذاته الذي ينأى بالمسلم عن تلويث الاء 
وتعكير صفوه» حيث يمنع المسلم من غمس 
یده في الماء الذي قد يشك في pue‏ فظافتهاء 
يقول الرسول ‏ صلوات الله عليه «إذا 
استيقظ أحدكم من نومه قلا يقمس يده 
حتى يغسلها ثلاثاء فإنه لا يدري Gel‏ باتت 
یده»(۸) فهذا النهي علته, الابقاء على المياه 
ala‏ ]له الكياة آ ا وعدة 
وجود صنايير للمياه آو lane‏ من مبتکرات 
pl‏ 

وأسلوب الاسلام في ذلكء هو الأسلوب 
الوقائي الذي يتأسس على حقيقة أن الوقاية 
خير من العلاج. OY‏ في الحيلولة دون تلويث 
مياه متع من حدوث الامراض, وأجدى في 
al TE oa‏ 
الإسلام قد نهى عن الاغتسال من الجنابة 
ی الان الراکد gf‏ الساكن مع آن الاغتسال 
AA eal,‏ ابا رات 
تتعلق بالحفاظ على الاء نظيقا وصحیا 
وذلك مارواه gil‏ هريرة عن النبي BE‏ 
قال: Y‏ یغتسلن آحدکم في الاء الداكم وهو 





ولا فرق في ذلك بين نوعي الیاه العذبه في 
البر أو المالحة في البحرء وفي هذا من التنوع 
والفائدة الكثرة. فان لكل منها استخداماته 
ومميزاته. ولكل منهما أهميته وضرورته 
للاحیاء والبيكة الانسانيه, ولا غنى عنهما 
shall‏ الانسانية والبحریه» وهو مفاد نص 
قوله ا يزوف الذى مرج التحريق هذا 
عذب قرات وهذا ملح أجاج وجعل بينهما 
برزخا وحجرا محجورا# [Ov / ola all]‏ 
وفي قوله جل وعلا #وما یستوی البحران 
rege rege mole lei‏ ملع EN‏ 
ومن کل تآكلون Leal‏ طریا وتستخرجون 
حليه تلبسونها وتری الفلك فيه مواخر 
لتبتغ وا من فضله ولعلکم تشکرون4 
I MA‏ الاد 
Mi el‏ 
الآجاج ‏ فان من خصائص میاه البحار 
a dd‏ ها من Miia‏ انشا 
GY‏ جوهر الماء فيه قوة حافظه للأشياء 
الرطبة من التغیر.(٩)‏ ويشترك کل منهما في 
ارا FN‏ وی E‏ 


آسالیب الحافظة على الیاه 


je للمحافظلة‎ BAS الاسللام عناية‎ Js) 
المياه وصیانتها من التلوث أو العبث بها أو‎ 
tales cla 
نش ری كبيرا‎ A peace 
وصار كنا‎ AALS Til فان تلوث الیاه آصبح‎ 
یتطور باستمرار فیلحق الضرر بالحرت‎ 
والنسل» وهو ضرب من الفساد حاصل‎ 
وواقع» جاوز الحدود. وعمت به البلوی ققد‎ 
ورد في إحصائية حديثة. أن آکثر من نصف‎ 
سكان العالم» يعانون من المرض بسبب عدم‎ 
مع‎ «Elo توافر المیاه» آو بسبب شرب مياه‎ 
(Ya allá pal! العجزق تواقى‎ 
إن التتقیف الصحي في الاسلام. یبدا‎ 
سم‎ al TE EA ا الل تحن‎ 
تجاه الماءء وكيقية وقایتها والحافظه على‎ 
ف هذا‎ cir تا اقا وقد اف تام ادا‎ 
المجالء منها: آنه وجه سلوك السلم اليومي‎ 
الال اكاء وو خلت ارت ار‎ 
الخزان الذى محفظ فيه الماء. حذرا من التلوث‎ 
الذى تسببه الجرائیم والكتوويات السايحة‎ 
EN وف الس انشا‎ uti الكو‎ 





Y‏ — تفسير القرطبيء الجامم لاحکام 
القرانء سورة الأنبياء / dul‏ °[ 

(gua! د. عبدالحكيم عبداللطيف‎ —Y 
البيكة في الفکر الانساني والسواقم الايماني‎ 
.١ ۱۵ الدار المصرية اللينانية.5 ۰۱۹۹ ص‎ 

8- الامام آحمد. US‏ السند. Vadis‏ 


a 

۵- الدمشقی, نخبة الدهر في عجائب البر 
«all y‏ ص۱۲۳۰ . 
us‏ 
ga‏ : 

asias ند الأوطارء‎ ¿US pascal —A 
.١ ۲۰ ص‎ 

4— الشوکانی» ند الأوطارء کا 
Yoyo‏ 
ص VO‏ 


VO ص‎ Aa ¿yaa | cd gla gal -۱ \ 
د.عیدالفتاح الشیخ. اهتمام الاسلام‎ — A Y 
والقاذوق:‎ elek 

العدد VIA Ve po «ill‏ ص,۲۰ 





نهذ E econ ere‏ 
التربية, تصبح الحافظة على المياه نقية 
صحية. دينا وتشريعا وطبعا وخلقا للتعامل 
البناء والواعي مع مكونات البيثة وعناصرها 
المختلفة: لأن كل pate‏ منها يكمل الآخرء 
ويتفاعل dae‏ يؤثر فيه ويتأثر به. 


امش البحث 


-١‏ البيثية le‏ وسلوك. جهاز شئون 
Bl‏ ۰۱۹۹۶ ص“ 








تن :سانا كرا شین STERBEN‏ 
الأمراض. ويتأكد ذلك بما رواه جابر عن 
رسول الله BE‏ «أنه نهى عن أن يبال في 
الاء الراكد»(١١)‏ والنهى عن التبول في 
الحدیث لیس قاصرا de‏ الماء الراك فقط» بل 
نه يشمل کل آنواع الیاه الجارية أو الراكدة 
في البحار أو الحیطات أو الأنهار أو الترع أو 
القنوات. ويقاس على البول والبراز كل ما 
بيلوت cell‏ ويصيب الانسان 3 صحنه كإلقاء 
فضلات الصانم والحیوانات ASL‏ 
والقمامة في الأنهار والترع والصارف وکذلك 
غسل اللابس الملوثة بسالیکروبات في 
میاهه.(۲ ۱ 


ds gill‏ الاسلامي 


وفي سلسلة التعامل الرشید مع الماع ela‏ 
التوجيه الإسلامي بالاعتدل في استخدام 
coll‏ والقصد في الحصول على الحاجة منهاء 
فالمسلم منهي عن الاسراف في استعمال الماءء 
ولو كان على نهر GF gle‏ حاجات الإنسان 
والكائن الحي متجددة غير متناهيةء فينتفع 


به مع الآخرين. 















































#لقد خلقنا الانسان ونعلم ما توسوس به 
نفسه ونحن آقرب all‏ من حبل الوريد. Sf‏ 
یتلقی التلقیان عن اليمين وعن الشمال قعید. 
مایلفظ من قول الا لديه رقیب guie‏ 
[VA-=11/3]‏ 


الاسلام وفضل السبق 


والاسلام سبق مختلف الدساتير والنظم 
AE‏ مدرية AA‏ 
الدينية باعتبار أن الاسلام دين الفطرة, لذا 
كان الاکراه في الدين ممنوعاء وهذا من آبرز 
مظاهر حرية الانسان. ذلك GY‏ الدين أمر 
يتصل بالقلب والعقل» فلا مجال لأحد أن 
یفرض ساطاته بالزام الناس بعقيدة sigs‏ 
تاو كل alla as‏ كمقر 
فاشلة, لا آذر لها في الواقم. 

وقد وردت آیات كريمة في تقرير مبداً 
الحرية الدينية - منها قوله تعالى: لا إكراه 
في الدين قد تبين الرشد من الغي فمن يكفر 
تال اهر وت E‏ ند اتيك 
بالعروة الوثقی لا انفصام لها والله سمیم 
palo‏ [لبقرة/ [YET‏ | 

وقد يدعو الانسان تجاوزه في التمتع 
بحريته إلى أن يعتدي one Je‏ ويلحق 
الضرر به متناسيا قول النبي SBE‏ «لا ضرر 
ales,‏ 

ولنم التجاوز وضع الاسلام ميدأ حرمة 
الدماء والأموال والاعراض, قال رسولنا BE‏ 
JS»‏ المسلم على السلم «dla y dos al‏ 
وعرضه» aly)‏ مسله. ۱ 

وقدر عقوبة رادعة لمن adds‏ على جريمة 
من هذه الجرائم. فمن يعتدي على غيره؛ أو 
عضو من أعضائه؛ يقتص منه . قال تعای: 
#ووكتبنا علیهم فیها أن النفس بالنفس 
والغين بالعن والانف بالاتف والاذن بالاذن 
والسن بالسن والجروح قتصاص 
[المائدة/ ۵ ۶ ]. 

كما نهی الاسلام عن Lat‏ مال غيره 
بالباطل» وتقديم الرشوة إلى one‏ للحصول 
على المال بغير حق قال تعالى: ولا تأكلوا 


RS « FRA 


& كلام رىء Las‏ كسب رهين e‏ 
ola‏ 

كما أن تمتم الانسان بحریته یخلصه من 
a a a‏ 
IS lia a SUL‏ 
تؤكد ‏ تبعا لذلك - کرامته التی شرفه الله 
تا sl Gea gear‏ 
سلیما. 

¿na y‏ اعلنت هذه الحرية فقدت الاعتیارات 
التي یتفاخر بها الناس قیمتهاء فالناس سواء 
أمام الله . وقد أكد النبي صلوات الله 
هه Ger ce‏ زار لقو 
الوداع: 

«يا آیها الناس إن ربكم tials‏ لافضل 
لعربي على عجمي, ولا لعجمي على عربي» 
ولا لأسود على آحمر ولا لأحمر على آسود إلا 


بالتقوى». 
المجتمع الاسلامي والحرية 


ati la وق فاق‎ 

الانسان pla‏ ظل هذا الجتمع الاسلامی 
¡y a el‏ ولا 
يخشى بطش ظالم. ویعمل مایشاء. ویقول 
ما يشاء دون عدوان على حق Ope‏ أو إساءة 
إلى مجتمعه, لأنه لو فعل شيئًا من هذا عرض 
نفسه للحرمان من هذه الحريةء وعرضها 
للاعتداء عليها جزاء وفاقاء لأن رقابة إلله 
التي يحسها المسلم في كل خطوة من خطواته 
تدعو إل الالتزام بهذا السلوك قال تعای: 




















الحرية فطرة الانسان التی 
dad‏ الله عليهاء 9 لهدا ١‏ 
كانت آول ما دعا الاسلام 
call‏ ومفهومها فيه أن 
يملك الانسان نفسه 
ویمارس أعماله وأقواله 
پارادنه» فلا يكون عبدا لغير 
cll‏ أو يخشس آحدا إلا الله. 
وبتقرير هذه الحرية 
للانسان تحقق له حق 
ااختیان وتفرير مبدا 
الجزاء قال تعالى: ¿ad‏ 
يعمل مثقال ذرة خيرا يره. 
ومن يعصل مثقال ذرة شرا 
یره [الزلزلة/ ٠و8‏ ]. 





ae 
wu 
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0-0 0 
فلا يجد الخليفة عمر مناصا من الانععان 
لرأي الرأة. ضاربا المثل في الخضوع Ball‏ 

عمر ). 
وهكذا منح الإسلام الناس الحريات التي 
يستمتعون بها في في حياتهم: ولكنه أحاطها Las‏ 


وبذلك حقق ER‏ الإسلامي القوة. 
وحماه من نوازع الشر التي تمزق وحدته. 


مفهوم الحرية 


الانسان, A ac eens‏ وقيم 
الدين الكبرىء لأنه يربط بينهما وبين الجزاء 











التي ظاهر منها زوجهاء وافتاه الرسول 
بتحريمها tule‏ ثم نزول أوائل [سورة 
المجادلة] بتشريع الظهار . فقال سبحانه 
وتعالى: «إقد سمع الله قول التي تجادلك في 
زوجها وتشتكي إلى الله والله يسمع 
تحاوركما ان الله سميع us‏ 8 
المجادلة/ ١‏ 

Erin, 
الخلفاء الراشدنخ» كانت تمثل ظاهرة خرية‎ 
zas الرأة الصی ناقشت‎ She الرای»‎ 
ماه‎ hott A اف اور‎ al 





آموالکم بینکم بالباطل وتدلوا بها إلى الحکام 
لتأكلوا فریقا من آموال الناس بالإثم وآنتم 


الاسلام والعقل 


- 


يحول بيه وبين الاشتراك في الشكون العامة 
بل طالب الانسان المسلم بالاسهام في كل آمر 
يمس cod gay‏ فمن حقه أن يسهم بالرأي في 

الاختيار وذلك عن طريق الشوری» ومن حقه 
أن يتقدم بالنصح للحکام قال BE‏ «الدين 
النصيحة BEL‏ لن قال لله ,كا 
ltd‏ 


كنا حت الاسلام Je‏ العمل قال فال 
اوقل اعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله 
والمۇمنون‰ [التوبة/ 5 .]٠١‏ 

وجعله عبادة مادامت ویسائله شريفة. قال 
تعالى: «فإذا قضيت الصلاة فانتشروا في 
الأرض وابتف وا من فضل اللسسهي 
الجمعة/ .]٠١‏ 

ولغ ds lan agas‏ الكل 
ليأكل من تمرات عمله»ء فهو ellos‏ مایکسپ؛ 
ويملك التصرف فيه. ولم یکتف الاسلام 
بتأمين دخل الفرد عن طريق دعوته إلى العمل 
او فا حرص عن حامق ۶ سا 
tal‏ ا ك عل ا اسهد ف 
«bool‏ ليضاعف JU)‏ بالطرق Les pill‏ 
کالتجارة والصناعة والزراعة وغیرها من 
مجالات العمل, کما ALT‏ النافسة الحرة قال 
رسسول الله: ob‏ الله بحب )13 عمل آحد کم 
عملا أن یتقنه» رواه والترمذي. 

وقرر الاسلام حرية الفکر والرآي» وحارب 
Selig ee‏ 
العنان للعقل البشري, لیفجر المواهب الكامنة 
فیه, والطاقات التوافرة لدیه ق سبیل العلم 
والأدب والصناعة والاختراع والتجدید في کل 
نواحي الحياة الحرة الكريمة. 

وکان من علائم حرية الفکر والرأي أن 
الرسول عليه الصلاة والسلام» كان یجتهد 
قي المصالح الدنيوية؛ وتسدابیر الحرب 
ونحوها. 

كذلك آطلق الاسلام للناس حق مناقشة 
الرسول لیستوضحوا آمر دینهم» بل 
مجادلته فيه كما 3 قصة خولة بدت datas‏ 
























































آنی اشد من يتأذى به Y‏ واحد من هذا 
الجیل الذي آفنی ثلاشة عقود من حباته 
متصلا بالجیل الناشیء. Mole‏ على تعلیمه 
ونوجیهه. ۲ 
الذي قلته لأنه نوع من إشهار الافلاس 
والاعتراف بالجدب. وإظهار الأرض وكأنها 
أرض بور لم تنيت فيها شجرة ولم يظهر 
lead‏ زر ع. 

ومع ذلك ورغم کل هذا فما زالت آمامنا 
ey‏ فلنتجاون هذه النتیجه لنتيصر 
معقود على رجال الفكر والرآی وحملة 
الأقلام المخلصة. 


الخطاب القرانی 


Laca ال خظ اي القرانی ةا‎ al, 
وصریحا حینما آمدنا بأسلوب فرید وناجح‎ 
إلى اصلاح الذات وتقویمها حتی لا یقم مرة‎ 
آخری في الخطأ قال تعالی: قل يا عبادي‎ 
الله إن الله يغفر الذنوب جميعا انه هو‎ 
[OY الغفور الرحيم» [الزمر/‎ 
تيأسوا من روح الله إنه لا ييأس من روح‎ 
[AV / الله إلا القوم الکافرون»» [یوسف‎ 

Y‏ یمکن أن یکون مشدودا إلى التشاقم. 
ولکن التفاژل لا يعني أن يحجب le‏ الحقائق 
الواضحةء ولا نرید أن نغطئ الشمس بقطعة 
باصطناع آشجار من Gog‏ ملونء وإنما نرید 
أن نواجه الحقيقة Gly‏ نعمل las‏ يمليه 
الواقع علینا. 
الخطر والخروج من آتار الواقم» ولن 
تف عل الوا ل الا مان سا كىن 
من آثارها كشف الطريق الذي نسلكه 
لنصحح السيرة» ونبطل الزعم الخاطىء 
gb‏ العالم الانسانی يدين للغرب بميداً 
الاسلامية أعرف يمعنى الحرية الحقيقية 
من الغرب 





ديننا الحنيف. حتى أصيحت الحرية عند 
الشباب ضربا من الفوضى والتحلل 
¿A‏ الني یفسد الحياة. ویمسزق 
الجتمع ويقخي عليه وعلى آمته. 

وإذا تبین لنا آن تلك الفاهیم التقولة الیه 
من الغرب على رغم تفاهتها وزیفها — قد 
أصبحت مثله fod‏ وضح Ll‏ مدی الخطر 
الشدید الذی بهدد شباینا الآن. 

ادا فراع NEE‏ هل 
آدینا الرسالة؟ أم لم نوّدها؟! 

lala‏ امسق قفا مها بش بنارا نهم لسر ات 
الفكري الإسلامي فهل هي كافية؟ وهل 
ای “ss lisa‏ 

آقولها بمرارة: إنها لم تعط Y]‏ القلیل. 
القلیل من التمرة. ذلك لأنها حركة النائم 
الذي يعيش في منزلة بين المنزلتينء النرلة 
التي تتوسط بين النوح واليقظة. 

وإني حين آقول ذلك أشعر بقسوة هذا 
الكلام fe‏ وعلى الذين یقروونه» وآحس 





اسلا ھی جمادى الأولى ۱۶۱۷ه- آکتوبر AA‏ 





الروحيء ومصير الانسان. وغاية وجوده. 
وهو رباط يرتقع به إلى أن يكون فريضة 
ا ۱ 

ومن بين ما ورتناه عن الغرب ‏ يعد 
اتصالتا بهم - مقاییس مختلف 55 blas‏ 
العالم الاسلامی : ولقد بهرتنا فنقلناهاء 
وأخذنا نقیس بها واقعنا الاجتماعي ونقارن 
في ضوئه ا ماضینا Ly‏ پسحر آبصارنا في 
حاضرة هذه الأمم الغربية. 

وقد نشا عن ذلك هذا التعلق والحرج بين 
et als‏ اعا ال ای 
وحضارة الغرب التي لم نستطع أن نأخذ 
عنها إلا جانبها الظاهرء آي الجانب الادي. 

ولقد أخذ العالم الاسلامي فکرة الحرية 
بهذا العنی دون أن تکون لدیه الحالة نفسها 
التي حدث من نتاجها التحرر ala‏ فکان من 
آثار ذلك أن وقع السلم في حرج بين نقيضين, 
وانقبمت فكرة الحرية على نفسها وتأرجح 
المجتمع الاسلامي بين الاستقرار التقليدي 
والتقدمية الفعلية. فحدت التمزق ف بنائه 
«E!‏ ونضا القلق 5411 یکتنف Gila‏ 
١ dl‏ 

هكذا اقتبسنا مفهوم الحرية من الغرب. 
فنقلنا نتائجه دون أن نمر بالأدوار والظروف : 
التي أدت إلى هذه النتائج» ومن هنا تصور 
بعض شباب اليوم بأن الحرية تتيح له أن 
يعمل ما يشاءء وأن يقول ما يريد دون رعاية 
لحقوق غيره من الناس ومشاعرهم. فانطلق 
يمضي في حياته متمسكا بكل ما يصدره لنا 
الغرب من مفاهيم وعادات لا تتفق وتعاليم 








” 
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ee ae الطتة. و وبداوا واد يستردون ن أتفاسهم ا اللامتة ل ارو وبة‎ aoe 


E ur: 


a on ik‏ : س 3 4 والجمالي 2 مه le‏ وحن u‏ وقد شة 
mn. E 3‏ صو ص إطار طلح ۱ ح المقابلة ما 91 .> 3 ae‏ مر رتبا اش اد شك أن ذ 


5 ae : 3 7 بي ا ما‎ ja et Yok a ٠ ووقفت‎ ٠ الس سورة كلها.‎ ٠ 
التكذيب» ومالهم المح‎ Jal رها بين قصتین): قے قصة‎ al | 








۱ بشرية لة استاهلت‎ Lola. عقیب ب تعداد‎ e عن ن المتقين‎ ch, ذلك آن أن‎ o on و وقد‎ Lal Las. & ور وا والعناد  و والكابية,‎ pul | عليه ا داقع‎ ds سس‎ a 
هيل عقاب الله تعالی انما | یحسن ويوتي أثره وثمرته حين يأخذ طابع.‎ N ily 3 لو‎ te nol واشته‎ seeds الآيات البینات‎ ÍA A a 
2 فما أشبهه بالقانون العام الوجز. .الذي‎ „alas y رة السته التي‎ ۱ nn 
ونهر. في مقعد صدق عند‎ als 3 مرا فيه ولا جدال: «إن التقین‎ 
al Bene فشاتهم لا تاع‎ gi ۱ 
sele من ی وجوه ب يه بلاغته ته التي یله‎ ٠ ي الطريق إلى ال الله » تعالى. فإيجازه‎ 0 
د هي:‎ BE, وبذلك کون هز هذه للقابلة البديعة 5 قد حققت د ما اي‎ a بل و و قري ید من نو ره و‎ ‚Lie ho Sus اذن متقاب لان ته‎ econ. ee ea ۱ 
التنفير من ن صفات | المعاندين المكابرين کک‎ a بحیث تجمعان آطرا اف‎ . los y فکیف تقابل آنتان بثلاتة‎ 1 
ل‎ o ee . العاني المبثوثة فيها جمیعها لتكون 3 ایلیا( ذلك ه ما وجل کک - الترغيب في اتباع سبیل المؤمنين.‎ oe 
vá عرة‎ oi 5 = تهدف | إليه يه لسورة‎ | u اعية‎ “ul د 3 پا |العلامة‎ =) a un 1 As ۱ ae aa FAN التقابل‎ ik الت هذ‎ ae 0 | 
._.. ee er التصديق‎ A Bes إا انظر إلى لفظة (التقین) وما 3 توحي‎ 
wu له اليذه الأغراض 1 السالفة وت تخرج + عن ن الإطار‎ is 3 ea 1 1 مع‎ ae dy 0 2001 4 8 | وكيفأنأصحابهاقد انوا من ن رسالات رسلهم مما آهلهم‎ 20202020 
a : (saa. en En من نظ غلم استفرق‎ a ٠ م لاله ا المشعة بكل الوان الحفاوة والتكريم: ثم وشعها‎ A i 40 o 
۳ وس ی فإنه إذا كانت ا المقابلة في عرف البلاغين تعني نهد‎ u 50 >: القردات التالية.‎ 































































“ ۱ us بق الل‎ rer مصدقيين : نعموا بوا 38 ۽ الدنيا , بتو‎ cel > tye رت‎ a ERS Es 2 ثم ليكون في في هذ ۱ هزه الجن‎ nee 
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ES سارغ ا التقر یر أدرك‎ Le ón, 


. alas 
لكثي قرات وتابعت. . تابعت‎ .. Pee a 
3 کل الاتجاهات و المذاهب و الدارس الشعري‎ 





دک ور فن ولیس علماً. ie‏ 


gal Tau, a‏ 3 كلية الآداب. a IB > El‏ 8 جینسز».. قمیص المهم أن 
a aT ETT |‏ اختيار من تتعاون معهم: en‏ 















بالحداثة الهادمة nal‏ هو is‏ متحفي, ae‏ 















ستقرآها se E he‏ الادبي 


كهقي متخلف عن روح العصر. . وأن التراث 
الأدبي والثقافي إذا ما تبدى أثره في أي عمل 
أدبي معاجی فان ه lia‏ ذا الاش لا یعدی | إلا آن 













oa ت امرك اکن‎ ee وتات‎ ۱ ga بط‎ ١ | 
والعمل‎ tel as anh واسعة.‎ 


میدان put‏ 3 مدينة ة الإسكندرية. لیکون 
مطيعة (la,‏ للنشر. 
تم الإعلان عن ۳ النشر في عدد من 


وصفه عاطف 565 ak.‏ يجمع بين 
الأصالة عا باقتدار Sloe‏ سبق 


A ۱‏ الصحف والمجلات التي تصدر في القاهرة 
والإسكندرية. tary.‏ عدة آیام من هذا 
قرا | الدكتور حسین. عبدالفتاح 








ذه الاه DS ee en emer a‏ ا ل 
Ayes lo E‏ ا وت ورا 
واضحت عامرة بالترددین Yale‏ اکشر من غيرها حتی ولو كان السبب 
بسیطا وتافها. 

كنا ان الادیات والاننانية Lag!‏ دور ¿Ll nS‏ نسبة oda‏ الظاهرة 
وایضا عدم الثقة بين الزوجین في علاقتهما الزوجية وعدم التفاهم السبق 
ودراسة كل منهما GAIL!‏ ودخول تقاليد وعادات جديدة غير مناسبة 
لجتمعنا الاسلامي واللهث وراء الفرنجة كالتبرج وعدم الاحتشام وضياع 
Sill‏ والقيم والثوابت العربية الاصيلة: والاهتمام بالتقليد الاعمى للغرب 
في كل BAS‏ وصغيرة دون الحذر والحيطة وأخذ ما يصلح وترك ما لا 
یصلح ومرفوض عربياً واسلا La‏ 

كما اظهرت الدراسة ايضا ان ما یساعد على ارتفاع نسبة الطلاق هو عدم 
وضوح الهوية للزوجین بالقدر GLAM‏ فنجد الزوج یصبغ نفسه بصبغة 
جديدة قبل الزواج يظهر فیها الود والوفاء في الالتزامات التبوعة بکلمات 
الف ولو مض e‏ و ال مه الام 
ولبسه لقناع مزيف غير قناعه الحقيقي, ثم فجأة يتبدل الحال بعد الزواج 
فينقلب من رباط مقدس مليء بالحياة الرومانسية والاحلام الوردية الى 
ssl‏ أي الى ونقیضه من التنضاقر والتناحر وهو لم ds‏ الهد واا 
الى ان ينتهي به الطاف في داترة الاحوال الشخصیه فیتبخر ويطير مع 
الدخان. 

كذلك عدم الشاركة في الرأي فالزوج يستبد برآيه ولو كان على خطأ ولا 
يهتم بمشورة الزوجة ورأيها ولو كان صواباًء ومن الاسباب ايضا عدم 
تقدير الزوج لظروف زوجته المهنية والصحيةء وكذلك محاولة المرأة 


المساواة مع الرجل معتمدة على وظيفتها وراتبها ومساندتها له من عوامل 
الساواة. فتترك واجبها المنزلي ان لم تكن هناك مشاركة dio‏ لها وتعتبره 


اهداراً لكرامتها وتقليلاٌ من شأنها لو انيطت بها لوحدها. 

کما ان لسو الاختیار دوراف تفثی هذه الظاهرة نستي العصادات القبلية 
المتوارثة وعدم التنسیق في الاختیار والتناسب في الطباع والیول. 

واذا كانت هذه هی الاسباب الساعدة في ارتفاع نسبة الطلاق في الجتمم 
الكويتي فهي ایضا تدخل ضمن الاسباب النتشرة في الجتمع الاسلامي 
a‏ وان كان لكل مجتمع اسباب خاصة يتفرد بها دون غيره بحسب 
الظروف» lago y‏ تعددت الاسباب فالطلاق واحد a‏ واحدة ولايد 
من معالجتها. 


وحسب احصائية نسبة الطلاق الصادرة عن وزارة العدل الكويتية فقد 
ارتفعت النسبة من العام ۱۹۹۱ حتی العام ۱۹۹۶ بنسبة ۳:۱ أي لكل 
تلات حالات زواج حالة طلاق واحدة. فقد كان اجمالي حالات الطلاق في 


تتوقف ما لم بتصد لها التخصصون في هذا 








الطلاق ظاهرة سيئة وعادة غير سوية ضررها اکثر من نفعها فاذا كان 
الحلال عند الله الطلاق. 

وما تفشى الطلاق وانتشر في قوم الا عمّت فیهم الفوضی ودبت فیهم 
وضاع معها المجتمع وانعدمت الروءة والقیم والمثل العلیا التي یتحلی بها 
محري و و و وی لسن 
التي باتت ت SSH‏ وتهوي به الى ضياع نسبه كبيرة die‏ هذه الظاهرة التي 


" تفاقمت ووصلت نسيتها Y: ١‏ لكل حالة زواج أي انها حولت ثلث المجتمع 


الكويتي من فتيات ونساء نی ريعان شبابهن الى مطلقات وربما إلى الزيادة 
بسبب عدم الاهتمام أو اللامبالاة بهاء علما بانها قضية من القضايا 
المهمة للمجتمع الذي يصلح يصلاحها ويفسد بفسادها قال تعالى: 
ومن آياته ان خلق لکم من انفسکم ازواجا لتسكنوا اليها وجعل بینکم 
مودة ورحمة# [الروم -١؟‏ ]. 

فالاسلام وضع هذه القضية موضع التنفيذ في حالة معينة وهي استحالة 
العشرة ومواصلة مسيرة المشاركة الحياتية «إن أبغض الحلال عند الله 
الطلاق» لكن هذه القضية استعملت هذه الايام الاستعمال الخاطىء ومن 
هنا زادت نسبة الطلاق ولن 
المجال من علماء الدين والشريعة والقانون. 


ا sa‏ ۷ تفشى فده الظاهرة 


ET‏ الظاهرة والخظر لهنه cal ¿all ola‏ وخ ودی الیها 
لوجدنا اتها 3785 ومتعددة وتختلف باختلاف الظروف البيئية والعيشة 
وعدم الاهتمام بالأسرة وسوء تقدیر الزوجة لدور زوجها في الحقوق 
الشرعية وعدم تحمل المسؤوليةء والرض الزمن وعدم الانجاب. والشك 
¿plo‏ وسوء الاختیار. وزواج صغار السن الذين لم يكتمل Ham‏ 
الكو ولا یدرکون الحياة ال زوجية قدرها والانهیار من اول عقبة 
EN A A‏ سار خر ی 
الطباع بين الزوجین کارتباط رجل متدین مع امرأة غير متدینه او العکس» 
وكذلك dd puso BL pol‏ مع رجل مدبر ومنتظم ومحافظ. وایضا الزواج 
المهدوف« زواج المصلحة» الذي ينتهى ينهاية المصلحة هذه الاتواع 
يستحيل معها العيش. 





پچ (GS‏ جمادی الأو 8 aA EV‏ آکتو » VAN‏ ام 





انشاء ادارة الحکمین لاصلاح ذات البین للتخقیف من هذه الظاهرة 


والحل بالطرق الودية قبل الوصول الى مرحلة اللاعودة. 
کلفت بعض الوزارت بالاهتمام sig‏ الطاهرة وایجاد الحلول لها فقامت 
وزارة الاوق اف يعمل الندوات» والقاء الحاضرات الخطابية سواء 3 
الساجد کخطبه الجمعه او في المناسبات وهی كثيرة ومتعددة وكذلك 
توزیم الطبوعات الخاصة بهذه الامور. 
وکان لوزارة الاعلام الدور BEN‏ بها حيث تابعت الندوات والوتمرات 
الخاصة لعالجة هذه الامور وبتها إعلامياً مع معالجتهاء وکذلك مشاركة 
الجمعیات التي تهتم بمثل هذه الامور وابراز دورها ومساندتها اعلامياً 
اا 
كما اهتمت وزارة الشؤون ايضاً بمتابعة وانشاء الجمعيات ومراكز 
ekg PET ESS ES EM Et,‏ ادا اوو كانت سس اس 
llo yl‏ هذه الظاهرة gual la ll‏ حهات الأختصاض. 
Lol‏ وزارة العدل فعملت جاهدة على معالجة هذه الظاهرة باصدار الوزیر 
قراراً بانشاء قسم للاستشارات الاسرية بادارة التوثیقات, لتقدیم 
المشورة بشآن ما یعرض من منازعات ودراستها من قبل القاتمین علیها 
بتوجیه النصح لأطرافهاء كما منصت الصلاحية لادارة التوثيق الشرعية 
بحضور ال زوجة واعلامها وإبلاغها من قبل الزوج برغبته في الطلاق 
لضمان علمها به في موعد تصل مدته الى شهرء كي يحدث بعض التروي 
والتفكير وبالنسبة للزوجة الاجنبية يتم اعلانها عن طریق سفارة الدولة 
التابعة لها. 
oly‏ تقتصر إتمام الاجراءات على الحالات التي تتم في حضور السزوجین 
وبعد التأكد من اعلان الزوجة شخصياً وکذلك عدم توثيق أي معاملة 
طلاق الا بحضور الزوجین Les‏ حتی تکون هناك فرصة أمام القاضي 
للتوفیق بينهماء ومحاولة القاخي التأجیل مدة لا تقل عن آسبوعین كي 
تنجح محاولات التوفیق ویعدل الزوجان عن 5,83 الطلاق وایضا 
الامتنام عن توثیق معاملات الطلاق قل الدخول lS My‏ وة الشرعية الا 
بحضور الزوجية شخصياً أو من ينوب عنها. كما دعمت الوزارة القسم 
وستدعمه ایضا بالعدد الكافي من الباحتین والباحثات الاجتماعیین للقیام 
نوضغ البحوت والتراستات: ومیل المواعيد SITE‏ 
ستعرض علیهاء وإعداد التقاریر اللازمة لكل حالة تجنباً للاضرار 
الأسرية وحفظاً لكيانهاء ومحاولة التنسیق مع الجهات الاخری التي 
تتعلق daub‏ عملها بمراجعة هذه الحالات, oY US‏ ایضا لعالجة هذه 
الظاهرة من: 
التضييق على القوانیین التي تجيز الطلاق Li, a‏ على الأبناء وبیان 
المؤسسات التربوية والاعلامية لأضرار الطلاق الناجمة بالتوعية, وبیان 
نظرة الجتمع للمطلقة كي تتعظ وتحافظ على حیاتها الزوجية لأنها 
الطرف الاکثر ضررا منه» ومحاولة تغریم الزوج والتسهیل في الرجوع 
SU;‏ إصدار قرار الطلاق حتی یفسح الجال Bagel‏ مع بیان دور 
الأولاد و نجاحهم بنجاح آسرتهم. وإظهار الفرق بين تربية JULY‏ الذین 
Bog‏ حضن آسرهم والذين لايتربون في حضنهم وما يؤول إليهم 
اع وتشرد وانتشار للجريمة وتفشي الباديء غير السوية في 
الجتمم. 
مع بیان الدور الديني والايماني للزوج والزوجه في ar All‏ قال صلى الله 
عليه وسلم:«تکح SLM‏ ارج فلا واحسیهاواجمالا ولدینها sil‏ 


= dale متفق‎ «las cu ¿pal بذات‎ 








العام ۱۹۹۱ يقدر بنحو ۱۹۷ حالة مقابل ۲۷٤۲‏ في العام ۱۹۹۵ وهذا 
يدل على زيادة معدل حالات الطلاق بشکل يثير التساوّل وان كان ذلك 
يعود الى الانانية وحب الذات. والماديات والهجر وتعرض البلد لاجتياح 
عراقي ساعد في تفشي هذه الظاهرة بالشكل الملاحظ؛ كما ان محاكم 
ee‏ وان كات هذاه عقي 
الساعي للحوول دون ارتفاعها والحد منها. 


ما يترتب على ذلك 

الذي يترتب على ذلك من اخطار عائد بالضرورة على الاطفال ومستقبلهم 
الذين سيتأثرون بشكل أو باخر من عواقب هذه السلبية والآثار السيثة 
لهاء ومن الاضرار ايضا الناجمة عن ذلك والتي تخص الزوجة تحملها 
لقب «مطلقة» هذا اللقب الذي له وقع الصدى وله نظرة مختلفة من قبل 
الجتمع للمرأة الطلقة, فتعیش صاحبته حياة كلها درش وشقاء وتعاسة 
من جراء هذا اللقب الذي سیلازمها کظلها في کل الاوقات والجتمم لا 
يرحم في مثل هذه الامورء فنظرة الناس لها فیها دونية وکآنها ارتکبت 
جرماً مشهوداً تستحق عليه العقاب الذي یتمثل في نفور الجتمم منها 
والقاء ملابسات الطلاق بالدرجة الأول علیها وحدها. 


من السو و ل؟! 


Sods a‏ مت رف 
المجتمع سواء الاسرية ام التربوية ام الاجتماعية والدينية والاعلامية» ومن 
خلال هذه الشرائح يكون لوزارة الشؤون العبء الاكبر في المسؤولية الى 
جانب وزارة الاعلام والاوقاف والعدل على اعتبار انهم یختصون 
بالجانب التوعويء ويتعاونهم واهتمامهم بدورهم في ذلك سيقلل من 
الظاهرة ويضع لها حدا مع اتخاذ التدابير العملية والعلمية الكفيلة بوضم 
نهاية منطقية مقبولة لهذه الظاهرة. 

واذا کانت السوولبة تفع عل ek ls‏ من sia BE cis‏ 
se‏ السؤولية el‏ اد 
الطلاق باتت لدیهما سهلة الاستعمال ومألوفة poy‏ مستهجنة LS‏ كان 
في الاضي عندما كانت تتصدع لها الرژوس Lala‏ وخوفاً من توابعها. 
ولدور الاسرة واجب ايضا في المسؤولية بوجوب ان ينصح الاب الابن او 
EN‏ بالتریث وتحمل بعض ellis, Shall clad‏ الم بالارشاد والتوعية 
لابنها او ابنتها كما حدث في الوصايا التي اوصت بها لام ابنتها ليلة 
زفافها di y ‚all‏ للجمیع. Yu‏ من قيامها بدور «الحماة» بزبادة التوتر 
والنفور لاتفه الاسباب والتذرع بها كما ان الرجل بتکوینه السيکولوجي 
jail‏ عن تفیل KLEIN‏ 

الاعلام بدوره سواء المقروء منه al‏ المسموع al‏ المرئي له دور كبير بنقله 
بعض العادات الدخيلة بصورة تساعد على تفشی هذه الظاهرة. وتمرد 
الزوجة على زوجها وعدم التعامل بالطريقة التي يريدها الاسلام ووضع 
لها قواعد وقوانين إلهية ثابتة بالكتاب والسنة. 


بحسب الدراسة تة 


الاجراءات المتخذة لمعالجة هذه الظاهرة 


قامت الدولة مشكورة باجراءات كثيرة لمعالجة هذه الظاهرة ممثلة في 
إدارة التوثيقات الشرعية منها: 





- WWA العدد‎ 





ita‏ للانسان lis‏ عن الاتکشاف 


أو المفاجأة من pis ey!‏ رضاه.. أو 
هي : أمن الشخص على عوراته وحرماته 
هو وآسرته» التي يحرص على أن تكون 
بعيدة عن جميع أشكال وصور تدخل 
الغیر. يستسوي أن يكسون من الاقارب 
القربین آو من غير الذین ليست لهم صله 


اطلاقا ed‏ داخل بيده آو خارجه».وضمان 


قدر من الزمن یخلو فيه إلى نفسه, 
ویتصرف آثناءه بحرية مع JA‏ بيتهء 
لر القن ن a‏ اد ها 
الواقع على هذه الحرمة دون آدنی 
reek me‏ ای tera‏ 
والا تعرض للجزاء الشرعي (Y)‏ 

والواقم. ان هذا التعریف يتميز بأنه لا 
یجعل الشخص يعيش حياة منعزله 
ومجهولة»ء لآن هذه نظرة سلییه للحياة Y‏ 
تتفق مع وظيفة الإنسان في الإسلام 
الذي يشجع على المشاركة الاجتماعية في 
الجماعة وقيام كل فرد بدوره فيه. كما 
أنه لا يستيعد الآخرين عن Ui‏ مشاركة 
مع الإنسان وتكييف حياته وتقييمها. 
وبالإضافة إلى els‏ فإن هذا التعريف لا 
بخ ی ا تا ايسان 
الخاصة:. إن إن هذه La pull‏ هي جوهر 
خومة Bry PS Ory EAS A‏ 
الذي یتضح من تقرير الاستشدان قبل 
دخول منازل الغيرء لكي یستطیع ستر 
AE A‏ كن تاحينة: 
ولكي لا یقتحم عليه آحد بيته اقتحاماء 
فيهتك آسراره. ويطلع على عوراته من 


إن تلك الحقوق ليست منحا يتصدق بها 


الحکام. وإنما هي قيمة أساسية خلقت 
مع ¿ie pl‏ خلقه الله تعالی 
وستظل لصيقة بهء ae‏ حقوق الانسان 
وحرماته لم تأت لنا من الغرب أو من 
کتابات dy Sis‏ آو مما سجلته العهود 
والواثیق الدولية»ء وانما هي مبادی 
أصيلة سبقت بها الشريعة الاسلامية 
تلك العهود والوائیق.(۱) 


مفهوم الحياة الخاصة 
في الإسلام 


A 
حمايتهاء على الرغم من‎ Lass الخاصة‎ 
أن بعض الدساتير قد نصت على أن‎ 
حرمة يحميها‎ es | للحناة‎ 
Bale القانون.(؟) نيد أنه توجد محاوله‎ 
ومهمة لتعريف الحياة الخاصة في‎ 
الإسلام بأنها (ضيانة الحياة الشخصية‎ 











وصانهاء ورعاها حق رعايتها 
الإسام نا حقوق 

ت املتها ضرورة 
Ik‏ 3 الجتمع الاسلامي» 
آساسها ما يقرره الإسلام 
لهذا الانسان من تكريم 
وتفضیل. وأن ضمان 
حقوق الانسان وصیانتها 
واجب على الإنسان والزام 
des‏ ولیس مجرد رخصه 
يتمتع بها أو لایتمتع» كما 
أنه ياثم على ترکها. 


بقلم: راغب محمد السعيد 





a 


وقد قرر الاسلام وجوب الاستتذان عند 
دخول النازل» حتی لا تقم عين الزاش - 
بغير إذن ‏ على ما لا يحب صاحب البیت 
أن يراه glo ne‏ أن تسبق عینه إلى ما Y‏ 
يحل النظر إليه من ناحیة. وحتى لا یکون 
شلوك الاتشان فاحل موه مکشوة ] 
للناس 3 das) mal‏ آنظارهم وآسماعهم 
من Gal‏ آخرى» وحتی ales‏ القاطنون 
في السکن بقدوم هذا الزائر الاتي, 
ويستشعر هذا الآخير الترحاب منهم من 
Lab‏ ثالثة.(۸) 


؟- حق الدفاع الشرعي 
عن dt‏ 

ا واا او لاح Fete angen‏ 
الإنسان الخاصة إلى مدى بعيد. وتتمثل 
نظام ¡pill Glas lite‏ 
آولهماء دفع الصائل. أو الدفاع er‏ 
باعطاء صاحب السکن الدفاع عنه وعن 
حرمته ضد أي اعتداء يقع علیهماء أو 
محاوله دخول البیت pas‏ استتگذان. 
وتانیهماء اسقاط عقوبة القصاص أو 
ee cel‏ ال او ¿mr‏ 
EN,‏ 
وحن کم فا ادا dal ACS‏ 
و من jalo N I Macs‏ 
على ما بداخل المنزل إلى دخول النزل 


mun 


يستتيع 
تدرج صور الحماية الشرعية المقررة 
لصاحب النزل» حيث fis‏ من إعطاء 
صاحب المنزل Gall‏ في فقء one‏ من 
یحاول الاطلاع ge‏ ما بداخله»ودلیل ذاك 
مارواه آبو هريرة رضى الله عنه عن 
النبي صلی الله عليه وسلم» قال: «لو اطلم 
رجل في بيتك. فحذفتکه بحصاة ففقأت 
dine‏ ما كان عليك جناح»(٩)‏ 

وتصل الحماية إلى منع کل من یحاول 
دخول المنزل بغير إذن صاحبه بكافة 
الوسائل الشروعة» وحسب ما تقتضيه 
الأحوال.(١٠)‏ 

ولم يكتف الإسلام بذلك. بل حرص على 
فا مور اه BR‏ 
لاانسان حتی داخل بیته. وبين آهله 
وذویه وآولاده فيما دون البلوغ» وخدمة 
الذين یعیشون معه تحت سقف بيت 






" نفسه دون استتذان. فان الآ 


يؤذن لکم وان قیل لکم ارجعوا فارجعوا 
عليم».[النور/ ۲۷ [AS‏ 

وروي عن رسول الله صلى الله عليه 
فلینصرف».( )7‏ 

ومن ep‏ یتبین لنا اهتمام الاسلام Lajas‏ 
ee‏ دا عل رسای 
الکاملة التى يوفرها للحياة الخاصة 
الستر والاطمتنان.(۷) 

لأي شخص أجنيي عن هذا المسكن 
صاحبه» والشعور dis‏ بالترحاب يه. 

JS fe - Lash all الآبات‎ Lay do 
دون‎ day شخص غريب عن السکن‎ 
A کی قود مق‎ Es 
الط العامة‎ PUN 

ذاته لم ينتهك حرمته» بارتکاب المعصية 
أو Sill‏ فيه بطريقة ظاهرة:ءأو اقتضت 
الضرورة د.خ ول YA‏ من دون 
استتذان صاحبه. كما أن بعض الأماكن 
غير المسكونة لا تستلزم _ بطييعتها ‏ 
ejidos‏ 

Ns‏ فخا 
yee A 9 OL AE‏ 
وحتهم على وجوب مراعاته. لما فيه من 
احترام لحرمة الحياة الخاصة للإنسان 


الشنكهن الطلوت مه IN‏ 








اض ار كنا اعد انس اس 
تقرير حق الشخص في دفع الاعتداء الذي 
يقع على die‏ سواء عن طريق استعمال 
حاستي النظر والسمع آو عن طريق 
محاوله الدخول فيه دون إذن صاحبه. أو 
النهي عن التجسس وس وء الظن. كما 
لقی الاسلام de‏ عاتق السلم واجبا 
بلزمه بالستر je‏ آخیه السلم.(؛) 
والواقع. ان تعریف حرمة الحیاة الخاصتة 
- على النحو الشار إليه - يضمن للإنسان 
ke‏ یا بات دو العا سس | 
عن تدخل الآخرين: داخل بيته وخارجه. 
وحتى بينه وبين آفراد أسرته. والمقيمين 
معه داخل نفس المنزل. كما أنه يضمن له 
فترة زمنية يستطيع خلالها أن يخلو 
بنفسه ويتصرف بحرية: دون أن يقطع 
عليه أحد ‏ سواء كان قریبا gf‏ بعيدا ‏ 
خلوته أى حريته. 

ويزيد تعريف الحياة الخاصة في الإسلام 
على المعايير القانونية في أمرين: 

أولهما: حق الشخص في استعمال القوة 
ضد أي اعتداء يقع من الغير على حیاته 
الخاصه. gl‏ يودي إلى المساس بهاء ويا 
كان قدر هذا الاعتداء. 

وشانیهما: aly]‏ الغیر باحترام ¿Lali‏ 
الخاصة للآخرين. ورتب Je‏ مخالفة هذا 
RE AR‏ دراه ات ون 
الشریعه الاسلامية لهذه المخالفة. وهي 
العقوبات التعزيرية. (0) ۱ 


ضمانات حرمة الحياة الخاصة 


وضع الاسلام الحياة الخاصة في سیاج 
شامخ من الضمانات التي تصون 
حرمتهاء by‏ مقدمتها: الاستتذان (العام 
والخاص)ء وإقرار حق الدفاع الشرعي 
عن المنزلء والنهي عن التجسس. 


١-الاستئذان‏ (العام والخاص) 
لقد حدثنا القران الکریم عن اداب 
الاستتذان, إذ يقول الله تعالی: 
یا آیها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوتاً غير 
بیوتکم حتی تست آنس وا وتسلم وا على 
آهلها ذلکم خير لکم لعلکم تذکرون. فان 
لم تجدوا فیها آحدا فلا تدخلوها حتی 





الحصانة وتلك الحرمة ترتبط باستمرار 
ولذلك» آجازت آحکام das pil)‏ الاسلا duo‏ 
تتشت المصلحة العامة ذلك. كذلك قد 
تستدعي الضرورة دخول المنزل من 
دون استتذان. ومن Gal‏ أخرىء OB‏ 
طبيعتها إلى الاستگذان قبل دخولها. 
وبصفة cola‏ فإنه يمكن القول إن 
دخول النسازل بغير إذن يقتصر على 
حالات أربع ‏ على سبیل الحصر — x‏ 
حالة الضروره. Ula,‏ ظهور العصیه. 
وحالة القیض على التهم. ودخسول 
البيوت غير المسكونة. 8 





اگراجع والهوامش: 


(۱) انظر وقارن: 

د. حسنی الجندي» ضمانات حرمة الحياة 
الخاصة في الاسلام؛ القاهرة. دار النهضة 
العربية, ca MAY‏ ص ۱۶ - ۱۷ (بتصرف) 
wits (Y)‏ في مقدمة هذه الدساتیر: الدستور 
الفرننی»والسدستور الصري. والسدستور 
الأمريكسيء والدستور الكويتي» والدستور 
اللبناني؛ والدستور السوري. 

(Y)‏ د. حستي الجندي, الرجع السابق» ص 
51 

(۶) المرجع السابق, ص El‏ و۶۷ (بتصرف) 
)9( الرجم السابقء ¿Aya‏ 

pasalo (1) 

(۷) انظر وقارن: 

د. محمد كمال الدین cabo)‏ الاحتساب وحرمه 
الحياة الخاصة, دراسة غير منشورة: جامعة 
الإسكندرية؛ ۱۹۸۷م 

(A)‏ د حسني الجندي, الرجع السابق؛ ص 
oA‏ 

da | (4)‏ البخاري» 3 الأدب الفرد. ص 
YY‏ 

(۱۰) د. حسني الجنديء الرجع السابق, 
NPV NT ase‏ 

VIV V VE الرجع السایق, ص‎ )۱۱( 

)1( الرجم السابق, ص۲۱۳ و۲۱۶ 





EN عن یی‎ le et 
فلا يجوز أن تلجأ السلطة أو الافراد إلى‎ 


هذه الدوساكل:من التجسس, لانها تجعل : 


الحياة الخاصة للمواطنین عارية ککتاب 

ح» تنتهك معه حرماته» فينتفي 
الأمن Ru‏ ولایصلح as‏ 
الجريمة أن يكون ذريعة للتجسس على 
الأشخاص أو على النازل, لأن الناس على 
ظواهرهم. ولذلك. لا يباح التجسس ولو 
كان لتحقیق هدف مشروع» فالوسيلة 
تأخذ حکم الغاية, فإذا كانت الغاية 
مشروعة يحب آن تکون الوشيلة FIRE‏ 
مشروعة کذلك. ما لم يكن الجرم ظاهرا 
آو معلوما بعد التحقق منه» فلا بأس 
من البحث عن الجرائم AZ‏ 
مرتكبوها. تطهيرا للمجتمع من 
شرورهم.(۱۲) 


إذا كان دخول النازل مرتبطا بصدور 


الاذن من صاحبها بنفس راضية, حفاظا 





واحد؛ فأوجب على السلمین أن یم روا 
تابعیهم بالاستشذان قبل الدخول علیهم 
وهم في مضاجعهم. في آوقات معین 4 
تشترك جمیعها في آنها آوقات تقتضي على 
النناس التکشف فیها أو الانفراد 
بأهليهم.ومن ثم كانت عورات يتعين على 
من يدخل إليهم مراعاتها بالاستئذان قبل 
الدخول.وفي ذلك» يقول الله تعای: 

Ly‏ أيها الذين آمنوا ليستأذنكم الذين 
ملكت آیمانکم والذین لم پبلفوا الحلم 
منكم DAS‏ مرات من قبل صلاة الفجر 
وحين تضعون ثيابكم من الظهيرة ومن 
بعد صلاة العشاء ثلاث عورات لكم ليس 
عليكم ولا عليهم جناح بعدهن طوافون 
عليكم بعضكم على بعض كذلك يبين الله 
لكم الآيات والله عليم حكيم#. 
[النور /9۸] 


I i‏ تتبع عورات 
المسلمين فخا والکشف عن 
أستارهم, من بين أهم الضمانات التي 
كفلها الإسلام لحماية حقوق الإنسان, 
ذلك أن الإسلام قد اعتبر أن من شر أنواع 
الاذی: التطلع ای la‏ السلمین, 
واقتفاء age‏ وافشاء آسرارهم. 

وظن السوء بهم 
LoS y‏ نعلم. فان الإسلام قد حرم 
التجسس. ما ينطوي عليه من کشف لا 
آراد الله تعالى ستره على السلم» ولا فيه 
من انتهاك حرمات وحریات العباد. 
وتدخل من pall‏ فیما لا يعنيه. وقي إطار 
البلاغة القرانية, نجد أن الله جل شأنه قد 
آوجز كل ذلك حیث قال في محكم آياته: 
ولا gun‏ » إذإن هذه الكلمة 





الذي EEE ue‏ 
السلمین, لكي يعيش العباد في المجتمع 
الإسلامي آمنین على أنفسهم, « وعلى 
بیوتهم. وعلی حرماتهم وأسرارهم. 
والواقمء ان آية «إولا تجسسوا...* 
لاتقتصر على التجسس على البيوت فقطء 
pd‏ ی د 
وغیرها.(۰)۱۱ 

ویدخل في نطاق التجسس المنهي عنه 





عيدالهادي 


كند 


صا 


3 








عن Gul‏ بن مالك رض الله Se‏ قال: آلا 
آحدتکم حدیتا سمعته من رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لایحدثکم احد بعدي سمعه 
منه:« ان من آشراط الساعه أن برفم العلم 
ویظهر الجهل ویفشو الزناء ویشرب 
الخمر: ویذهب الرجال, وتبقی التساء. 
حتی یکون لخمسين امراة قيم واحد». 





وتترکهابین الخلائق طالقه 


وقال الشاعر: 
عل ا ييه أدلاء 
وقدر JS‏ امری- Lu SL‏ 





وان يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا 
هو وإن پردك بخبر فلا راد لفضله يصيب 
به من یشاء من عباده وهو الغفور الرحیم. 
قل يا أيها الناس قد چاء‌کم Goll‏ من ربكم 
فمن اهتدى فإنما يهتدي لنفسه ومن ضل 
¿a‏ عانها IST‏ 
واتبع مایوحی ell‏ و اصبر حتی يحكم 
الله وهو خير الحاكمين#[ سورة 
Ve‏ 332 ۲| 


قیل من حسنت 
سياسته دامت 
ريأسته. 

وقال wars‏ الحکماء : 
الآدب عصمة 
الملوك.لانه يمنعهم 
من الظلم» ويردهم 
على العلم» ویصدهم 
عن الأذية, ویعطفهم 
على الرعيةء فمن حقه 
أن عرفو rae‏ 
ویعظموا آهله 























شا intl tus Ja‏ عن الما JLo y‏ 
منهاءوعن الأرض وم‌اآوسم منهاء وعن 
الصخر وماآقسی dio‏ وعن النار alles‏ 
منهاء وعن الزمهرير وما آبرد tie‏ وعن البحر 
وماأغنى «Lio‏ وعن اليتيم وما أذل dio‏ فقال: 
البهتان كن agg all‏ آثقل من السماوات» والحق 


| Set 


والنمام إذا بان آمره آذل من الیتیم. 


هرب العام 
أي عيد اظلنا las;‏ 
في حمى الغاضبين يلقي الهوانا 
وبنات اليهود تحكم قومي 
Ja dius,‏ اتف انا 
تعست dl‏ دسر رحی 
الحرب کلاما ومتطقا ولساتا 


اعسداد / احمد عبدالجیار 


SA‏ العدد ۲۲۰۹ - OAT‏ قى 





















$ 
قال الإمام بن القیم رحمه الله اشبه الأشياء بالدنیا الظل تحسب له حقيقة تابتة وهو في تقلص وانقباض | 
تتبعته لتدرکه فلاتلحقه» واشبه الاشیاء بها السراب یحسبه الظمان elo‏ حتی اذا جاءه al‏ یجده شيئاً ووج 
cd‏ خا وا يرن ا واشبه الاشیاء بها النام يرى فيه العبد مایحب ویکره فإذ 
استيقظ علم أن ذلك لاحقيقة له واشبه الاشیاء بها عجوز شوهاء قبيحة المنظر والمخبر يطلب الانسان منم 
النكاح فقالت لا مهر الا نقد الآخرة فإننا ضرتان واجتماعنا غير مأذون ولا مستباح فآثر الخطاب العاجا 
وقالوا ماعلى من وصل حبيبته من جناح» فلما كشف قناعها وحل إزارها اذا كل Lal‏ وبلية فمنهم من طلز 
واستراح ومنهم من اختار القام فما استتمت ستتمت ليلة عرسه إلا بالعويل والصياح. 















يحب الخلطة ا pode‏ 
ويخشى الفساد. والمنافق يقلع 
ويرجو الحصاد. والومن يأمر 
وینهی للسياسة في 

والمنافق يأمر وینهی للرياسة 








إلا من alll‏ والنافق راج كل احد 


إلا الله. والمؤمن يقدم ماله دون 
دینه. والمنافق يقدم دينه دون 
ماله والمؤمن يحسن ويبكي؛ 
والمنافق يسيء ویضحك. والمؤمن 


تال عاق AA‏ الفجرة 
بين المؤمن والنافق AS‏ 
وشاسم: 

فالوّمن مشغول بالفکر allg‏ 
والنافق مشغول بالحرص 
والأمل» والمؤمن آیس من کل آحد 





كيم: مالك gen JE‏ جد فقال a‏ آکل لا Lay‏ 0 
وغيري يحيا KU‏ ودعا عبد املك بن مروان رجلا إلى ال الغداء a‏ 
مان فضل ياأمير الومنین. . 2 0 


تحب الوحدة والخلا؛ والنافق 





قال: الذي یله بطنه من كل ¿la‏ 


وحضر آبو بكر سفرة معاوية ومعه وا عبد we‏ ایو فقال 1 
له معاوية: Jail:‏ ابنك التلقامة؟ Juss‏ اعتل قال: ‏ مثله Be‏ 
ia Ue‏ الأمشود الدؤلي رجلا لا يلقم a‏ لقما ا متككراء as Jt‏ أسمك؟ a‏ 
قال: لقمان, قال: صدق الذي سماك. a‏ 

وقیل لابقراط ال 





قال: الاخير في الرجل یاکل حتى ی لايكون فيه gas‏ 


1916 البطنة تذهب to “es ig dl‏ ل ۱ 
وقال مسلمة بن عبد الك لالييون» ملك اروم ما تعدون الق 


فیکم؟ . 











GS AY DED Eis AAA 
8 السادمسة حمسو‎ Ka) ۱۱۱۷ ربيع الأول‎ BY : العسهد‎ 


في سلسلة الكتب التي يصدرها مركز البحوث 
ااا وة الاوقاف والشؤون الاسلامية 
في دولة قطر صدر كتاب الامة الثاني والخمسين تحت 
عنوان« عمرو بن العاص, القائد المسلم والسفير 
الامين وذلك في ۱۲۸ صفحة من القطع الصغيرة 
تأليف اللواء الركن محمود شيث خطاب. 
وهذا الكتاب.. هو الجزء الثاني من « عمرو بن العاص 
رضي الله عنه القائد المسلم والسفير الأمين» ومكملا 
له.. قبعد ان حاول المؤلف في الجزء الاول التحقيق 
والتوثيق لهذا الأنموذج المتميز من الصحابة الکرام» الذي كان سافلا تعامل مع 
الجاهلية 3 ثم تحول الى الاسلام على بصيرة واختيار- وخياركم في الجاهلية خياركم في 
الاسلام )15 فقهوا- فآصبح ist‏ فاتحا ينشر الاسلام ويبشر به» ويحسن سياسة اهل 
البلاد الفتوحة وکیفیات التعامل معهم وفق قیم الاسلام, قدم المؤلف في هذا الجزء 
خلاصة طيية لسبرة هذا الصحابي الجلیل. 
لقد برز عمر وبن العاص رضي الله عنه كوال فذْء وسفير أمين, > وراوية للحدیث 
وخطيب شاعرء وفقيه ple‏ وسياسيٌ حكيم من الطراز الرفيع, »> وتمیز Gl‏ يحسن 
التعامل مع المازق الكبرى والمواقف الحرجة. 
وحسب عمرو رضى الله عنه - على الرغم من كل المحاولات التغريبية والمذهبية التي 

حاولت تشويه شخصيته- أنه أصل للحضارة والثقافة الاسلامية تي مصر الفرعونية 
وافريقية يقية الوثنية, وقدم أنموذجا للمؤمن المتوازن بين مطالب الدنيا ومقاصد BAW‏ 
وفيه قال الرسول صلى الله عليه وسلم « نعما JUL‏ الصالح للمرء الصالح» رواه 


عمرو بن العاص 


) له‎ S's) 


aly «pal‏ الأميد 














ed ql OA ار‎ 





ان یمنحه حق الاشراف الکامل على البر et‏ الذي 
اقترحه لحل الازمة الصرية اجعلني على خز 
الارض إني حفیظ Sale‏ إن الانسان هو آولا ae‏ 
هدف وغاية الاسلام في بنائه الحضاري» وإذا كان 
الاسلام قد عالج يوم جاء مشكلتي الجوع والخوف 
من غير ان یکسر رقاب الناس او يلوي اعناقهم. 
فأطعمهم من بعد جوع وآمنهم من بعد خوف. فانه 
الیوم أيضا قادر على ان يعالج آحد آهم الامراض 
الاقتصادية التی تعانیها الجتمعات - غنیها 
وفقبرها على حد سواء- ألا وهي مشكلة التضخم 
من غير ان wan‏ الصدمات التي تحدتها الناهج 
الأخرى 


الكتاب من منشورات دار الخاني للنشر والتوزيع في 
الریاض وهو محاولة متواضعة في مسوضوع مهم 
يلقي الضوء على واحدة من اهم القضايا التي باتت 
تشغل المجتمعات المماصرة آلا وهي المشكلة 
الاقتصاديةء. ومن خلال دراسة سريعة ة لثلاثة حالات 
فى عالمنا الاسلامي هي بنجلاديش وار 
ا ندرك أبعاد وحجم الأزمة التى تعيشها 
بلادنا ومكمن الخلل فيهاء فاذا كانت الاشتراكية 
تسأل: كيف تقوم التنمية؟ والرأسمالية تسأل: يم 
تقوم A‏ فان الاسلام یسال: بمن تقوم 
التنمية؟ في إشارة واضحة الى اهمية الانسان او 
العنصر البشری بصفاته الأخلاقية والعلمية. وهى ما 
دفع سيدنا يوسف عليه السلام ان يطلب من الملك 


Sl ۳۱۹ العدد‎ 56 














de‏ مدی e‏ عشر قرناه ن الزمان 


۰ حول م مصر . ودود أعلامها ف 3 ia,‏ 


ls Pas ae ¿La‏ ا 
التاريخ الاسلامي في مصر» یتضمن 
الكتاب الحديث عن شخصيات أسهمت في 
مجال علوم الفلك» ds‏ التصوف و 

التقريب بين الآراء By‏ الطب. ‏ 
الكتاب u‏ عن الدار الصریة | اللبنانية 





| الاختلاف والتعدد إثر اء للفکر وتو iss ss‏ 
للهدف الذي : یسعی اليه السلمون جمیعا 


ققد وقف an‏ ضد دالأحادية و gli‏ آي 








لیس هناك Sen RR asl‏ تور 

Lay‏ من. ; الصطلحات المالية والمصرفية 

و التجارية. فهي داكما تتکاثر , وتتوا Ls alls‏ 
لتشابك العلاقات وه متطلبات العو Saree‏ 








الى 
:.. تحت sóla:‏ مداد لاس لاميین: 
للدكتور عبدالرحمن بدوي» صدر کتاب 
. جديد وذلك عن دار سينا في القاهرة. . 

. الكتاب ooh‏ في ۲۸٠‏ صفحة من Er‏ 








اوضحت رسالة علمية لنيل درجة الماجستير في الدراسات 
الاسلامية من كلية الامام الاوزاعي في بيروت ان مجلة 
الوم الاستلامن توت ال كه cca cal, cil‏ ك 
الشمولي ومعالجة قضایا السلمین الفكرية والاجتماعية على 
الصعیدین الحلي والدولي اضافة الى رعاية الاقلام الناشتة 
واطفال امسلمین من خلال LLM gale‏ الذی ميتم بالطفل 
السلم ويرعى شؤون الاسرة والآبناء والزوجة 5 

وقال الباحث طارق البكريء المحرر في جريدة الانياء 
الكويتية ان مجلة الوعي الاسلامي ادت رسالتها خلال 
A‏ ميحد بي انس ها ناسمه 
شيقة توت مختلفة متجردة. ۱ 
حملت اوه وان دای الاسام الکو 
مجلة الجتمع آنسوذجا» وهي آول رسالة علیها من نوعها . 
SALE‏ انعم الف اعنل al‏ 
الاسلامية في الكويت بحيث تبدأ مع بداية الصحافة الكويتية على يد الصحافي الكويتي الاول عبد 
العزيز الرشيد ومجلته الكويت التي صدرت في العام ۱۹۲۸م وتتنهي في أواخر العام 1556. 
البحث ينقسم الى اربعة فصول وملحق لبعض مواد دستور دولة cag SI‏ وخاتمة ضمنتها 
SN‏ وحص SUG‏ 

حمل الفصل الاول عنوان: الکویت وصحافتهاء وتضمن خمسه موضوعات وهی: الجغرافیا 
والتاریخ. الجتمم الكويتي, السياسة الاعلامية لدولة الکویت, تاريخ الصحافة الكويتية وصحافة 
تحت الاحتلال. 

الفصل الثاني حمل عنوان: العالم الاسلامي, وتضمن التمهید ستة موضوعات, وهي: الاعلام 
La asl‏ الا الاسلامي, daly fall‏ الاعلامية 3 الاسلام. خصائص الاعلام الاسلامي 
ووظائف الاعلام الاسلامی: 

أما الفصل الثالث فقد تناول فيه الموضوع الرئيسي لهذا اليك رفو CREA‏ سا فى 
oar SI‏ فح LS‏ ترا لازت المنصانه ارشلامیه al Jobs hy a SII‏ 
الرابم والأخير الأنموذج التطبيقي للبحث وهو مجلة الجتمع» حیث تحدث عن الجمعية التي 


محلة مجلة «المجتمع» وقسم موضوعاتها الى فئات Jay‏ مضمونهاء وفسر نتائج التحليلء ولاحظ أن 
المجلة تركز على القضايا السياسية الختلفة وقال انها ذات طابع سياسي إسلامي» ووصفها 
بالجلة الإسلامية التي تعيش هموم وقضايا المسلمين في العالم. 





$9 

عن إدارة مجلة الوعي الاسلامي صدر الکشاف العام لجلة السوعي 
الإسلامي الجزء الاول وقد اشتمل هذا الکشاف على JS‏ مانشر في آعداد 
مجلة الوعي من موضوعات بجمم فنونها خلال السنوات العشر الاولی 
آی من العدد IN‏ العدد۱ ۱۲ على ان بتبعه في القریب إن شاء الله تعالى 
الجزء الثاني ويضم الوضوعات من العدد ۱۲۱ الى العدد ۰ ۲۶ وقد 
اتبع في تصنیف هذا الکشاف الترتیب الألفبائي في جمیم اجزائه 
وأقسامه وآبوابه تيسيراً لحبي الاطلاع والعرفه والباحتين للوصول الى 

اهداقهم يأسهل الطرق وآبسطها. 









paa‏ ۾ من ! ¢ اعداد « 3 أحمد د كي ب بدوي» 


¡as 














تعقد في مدينة طنجة الغربية ندوة علمية حول الترجمة في العالم العربي وذلك خلال الفترة من ۲۷- pear‏ 


ee‏ 0 ويأتي انعقاد هذه الندوة امتداداً en‏ التي da‏ مدرسسة املك فهد العليا للترجمة ie‏ الدولي 


للمترجمین في يوذ نیو العام VAAN‏ ۱ 
© قامت ادارة الازهر بطب ole as‏ الاسلام» با باللغة ea aa a ER E‏ مخمذ جميعة رئيس مکتب 
0 إشهار الاسلام بالازهر وذلك 2 زيعة 5 مجاناً Igel‏ الجالیات و والمراكذ الا الاسلامية 3 ف الخارج Nuss‏ الاجانب پ الا اغبين 
۲ في اقتناء الطبوعات الاسلامية. ٠‏ 3 0 

ش e‏ يجري ı‏ الاعداد لدائرة la‏ ف عن ن القر آن ا الكري يم باللغة re ER:‏ من ی ویشرف co‏ اساتذة م من a‏ 
La‏ نتى في كندا وناشر هولندي ويشارك 3 وضع e‏ علماء la‏ من el eto‏ وسیکون اا الكتاب ب الاول 
من ۵ نوعه باللغة الا ليزية وسیصدر العام iS pe ٠‏ 











اه تعد مجموعة من الخباه والعلماء ف لاهور 3 پاکستان دائرة معارف el e‏ الإسلامية في ۲۰۰ 





ية والفرنسية. . 





اهي جمادى الأولى EVV‏ ١1ه-‏ أكتوبر ۱۹۹۲ 


<< الكتاب ب باللغة نة العر Ni‏ 5 بعد د ذلك ك بان ليذ 
as en‏ توب SE‏ 











قالت دراسة متخصصة نشرت في 
yl‏ هناك حوالي ۱۰ آلاف 
شخص معظمهم من الشباب ادمنوا 
على الهیروین والکوک‌ائین في فیینا في 
a‏ جرب حوالي ۲ الف هذه 
الخدرات المركزة والخطيرة اكثر من 
مرة خلال الاعوام الثلاثة الاخيرة. 

وقالت الدراسة التى اعدها معهد 
«ايفيس» بتكليف من مجلس بلدية 


فيينا ان ۳۷,۶ في المكة من سكان | 


قيينا البالغ عددهم نحو المليونين 
مدمنون على الكحول و۲۰ في المكة 
على التدخين. 

وجاء في الدراسة ان VY‏ الماكة من 
سکان فيينا يتناولون الحبوب الهدته 
والعقاقير والمنشطات المؤثرة التی لها 
مفعول المخدرات. وقالت ان الإدمان 
على الكحول والمخدرات والمؤثرات 
اوساط الشباب dus‏ یتتاول BVT‏ 
المئكة منهم الكحول بشكل منتظم في 
حين يتعاطى اكثر من ٠٠‏ في المكة 
التدخين و5١ CALL‏ الحبوب المهدثة 
والعقاقير المؤثرة. 
















تقلصت السسوید ۲,۰۷ کلم من 
الشمال الى الجنوب وفق حسابات 
جديدة چمعت بوساطة قمر 
اصطناعى. 

وافاد المكتب الوطنى للحسابات 
الهندسية ان طول هذا البلد بلغ 
حوالي ۱۰۷۲ كيلومترا. 

وتشير موسوعات عديدة الى ان 
المملكة الاسكتدينافية تمتد على طول 
۶ كيلو Lie‏ وهی احدى اكثر 
دول القارة الأورؤبية المعتدة طول 
وقرر مكتب الحسابات الهندسية ان 
يقوم بالحسايات الجدية لانه يتلقى 
بانتظام اتصالات هاتفية من 
سويديين يشاركون في مراهنات 
حول طول السويد. 
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۲ یداد + عدد د المساجد .3 ترکیا بمعدل | الف 
E‏ الدينية 3 pal‏ 3 ا عدد العا 3 Sa‏ 
کان ٩۶11۷‏ مسجدا ‏ العام ae AMÉ‏ 

ويتم تمویل بناء المساجد Sale‏ 
من الهبات والترعصات التي تجمعها 
حين al RE‏ بتعین ن ودفع رواتب En‏ 
۱ هذه الساچد. . ate Ee‏ 


Ga لكنه ارتفع ال‎ ES 
العام۱۹۹۰ ممایشکل مسجداً لكل الف‎ 
3 مواطن ووصل ای ۲ ۳ مسجباً‎ 
۱ nr نهاية‎ 











كالذي نجده الآن مرتبطا بالتشدد الاسلامي 
السائد في الشرق الأوسط ولقد فسوجئت 
ما اه تدش اعساو اك اش 
الاکادیمیین الغربیین الحاضرین. وهو 
متخصص في الشوون الاسلامية في منطقة 
جنوب شرقي آسيا SL‏ معلمه, فلا الفكرة 
ول الس | ir EE‏ ات نها يمكن أن 
یتماشیا مع الاقکار الاصولية الاسلامية. 
كما انه ليس من الستغرب أن تنجد بعض 
اتباعه السایقین یعتقدون أنه قد باع مبادثه. 
فقانون الأمن الداخلي الذي اعتقل بموجبه 
من دون محاكمة إبان السيعينات مازال 
سارى الفعول كما ان القساد وحسب قول 
الدکتور paige‏ «مازال Lasts‏ للعیان» وان 
كان «ليس بالقاییس التي يتحدث عنها 
المنتقدون الاجانپ». ١‏ 

ولقد تمكن انور ابراهيم lly‏ مدئ معين من 
تحقيق الامرين. فطالما كان هو الرجل رقم 
اثنين في النظام فإنه یصبح في إمكانه إنعاش 
الآمال بحدوت تغییر من دون الحاجة إلى 
غير انه مازال یحظی بتفسير الشك في 
A‏ ا کنات ER‏ سیر او 
le ee‏ 
تحت حکمه تعتبر - قصة تجاح مذهلة 
O‏ يعسو بعش EA‏ 
rere exter tet‏ فصر مالس 
ووتيرة نمو أي من «تمور» منطقة جنوب 
شرق Loud‏ الا انها تفادت النواحی الاسواً 
الناتجة عن ذلك النجاح کالاختناقات وتلوث 
البيئة التي اصبحت سمة بعض تلك الدول. 


قیم آسيوية وهامش ديمقراطي 
كما ان حكومة ماليزيا تتبنى القيم الآسيوية 
المتمظة في اللياقة الشخصية والالتزامات 
الأسرية والإجماع الوطنى.. وفحص الصحف 
القادمة من الخارج بدقة قبل توزيعهاء الا 


وكان من بين الشخصيات الاسلامية 
ES LA‏ بعض التشددین مثل الدکتور 
حسن الترابی الذي اصبح منذئذ SLAW‏ 
الايديولوجي للديكتاتورية العسكرية 


gb‏ الجنرال ضياء الحق نظرياته في 
الاقتصاد الاسلامى في ياكستان. ومن 
ورئیس حركة الشباب الاسلامي في ماليزياء 


إنه ينتمى إلى هذه الفئة نفسها. 


الاانه حالما شرع في الحديث بدا مختلقا 
تماما وذلك ليس لانه كان اکثر هدوءا بل 
لآنه عير عن احساس قوي بالتزامه 
الشخصى ويأمانة اكثر من الزعامات الاکبر 
سنا التي كانت حاضرة: غير ان التزامه لم 
يكن يشويه توجه لتبني موقف تصادمي أو 
اللجوء الى التهديد والوعيد ضد الغرب. 


تخلی عن مبادثه 
Gy‏ اعتقادی ان تحوله منذ ذلك ال وقت من 
طالب راديكالي الى احد الاعمدة الساحرة 
رالد ف الؤسسة الحاكيية Hart‏ 
حاليا منصب وزير المالية وناكيا لرئيس 
الوزراء مهاتير محمد ووريثه المنتظرء كان 
لبوا بك E a‏ اس ان 
راديكاليته كانت ستأخذ شكلا طائفيا مريرا 











التقيت أنور إبراهيم للمرة الاولی في 
العام ۱۹۸۰ ق مدینة حامعیه 8 
نيوهامبشير وكان ذلك بع وقت 
قصير من قوع الثورة الاسلامية في 
ايران» حيث قرر احد الاساندة 
الاميركيين المهتمين الاجتماع مع 
بعض ممئلی الفكر الاسلامي 
الراديكالي وذلك لمناقشة هذا الفكر 
مع بعض الاكاديميين الغربيين. 


بقلم: ادوارد مورندمر 
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إننى طبیب اسنان وتعرض de‏ حالات كثيرة للتقویم. وكذلك حالات لتجمیل الأنف 
day ly‏ وانني آتحرج من الكثير منها خشية الوقوع في الحرام. لذلك ارجى التفضل 
باجابتی عن الحکم الشرعي Land‏ يلي: 

۱- ماحکم تقویم الأسنان للرجال والنساء والاطفال ¿ علما بأن بعض آنواع التقویم تکون 
da We‏ من أجل تصحیح الاطباق لیکون الضغ سهلاء وبعضها تجميلي محض؟ 


۲-ماحکم تجمیل الأنف وبعض اجزاء الوجه. علما بأن بعض حالات التجمیل هذه تکون لإزالة تشوه كبيرء وبعضها 
لمجرد التحسین, وهل یختلف الحکم في ذلك في حق التزوجین عنه في غير التزوجین؟ 

- وقد آجابت اللجنة JUL‏ ۱ 
۱- تقویم الأسنان وتجمیل الأنف والوجه وساثر الاعضاء إن قصد به معالجة عيوب طارثه أو أصلية تودي إلى تشوه 
الخلقة السوية أو تسبب ألا وحرجا نفسياً او إخلالاً بوظاتف الاعضاء فهو جائز لما في ذلك من المصلحة الماسة الغالبة 
قال:« لعن الله الواشمات والمستوشمات والمنتمصات والتفلجات للحسن المغيرات خلق الله ما لي إلا ألعن من لعن النبي 
صل الله عليه وسلم »رواه البخاري ومسلم. ١‏ 
۲- وهذه الاحكام كلها تعم الرجال والنساء المتزوجين وغير التزی‌جین, وكذلك الاطفال ويكون المسؤول عنهم وليهم. 


العدد 559 - el ih‏ جمادی الأولى 411 ١ه‏ أكتوبر ۱ ۱۹۹ 
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كم من عمال ضخامتها کالجبال الرواسي eee‏ ا يعرضة 
وکم من زكوات وصلوات وحجج SUAS‏ عن غيرها من الاعمال الا آنها لا تساوي عند الله حبة 
من خردلء وکم من ضروب للخير ومجالات للبر قام بها آهلها بيد آنها لن تساوي عند الله 
Lo Mall‏ من الظفر. 
إلى هذا الحد فالأمر جد خطير أن يقوم الرء بالعمل. أن يكد فيه ویعرق, ویتعب فيه 
وينصب» أن ينفق فيه ويبذل ويؤدي ويعطيء whiny‏ ويجاهد ويكافح ويمخي, ويسافر 
ويقطع الفاوز والقفار ويطوي المسافات ويستهلك من عمره مساحة كبيرة ثم لا ب يجد من 
وراء ذلك كله غير انعکاس الأمر علیه, ونسي أو تناسى ذلك الغبون ire‏ تا 
به لم يكن لربه فيه نصيبء أو كان لربه ولغيره ‏ وربه آغنی الشرکاء عن الشرك — لهذا 
ضاعت الأعمال وذهبت هباء. ومحقت بركتها وباتت جوفاء» وما قيمة الشكل الذي فرغ من 
مضمونه, وما Lead‏ الصورة |ذا فقدت سمتهاء وما قیمة الجسد ]13 فارقته Lag «cg ofl‏ آهمية 
البنی إذا غب العنی. 

وانك لتجد آحدهم يختال في في ثوبه العطر الأنيق وعلی رأسه عمامه كبيرة وقي يده عصاه 
التي یضرب بها من استعصی.. یتصدر الجالس.. . ویتقدم الحافل والناس جلوس عند 
موضع القدم.. يفتخر بذاته على ذاته > ويحكي مآثره؛ ویرسم لمن حوله صورة Gal)‏ بكل 
آلوان الطیف. یتقعر ق عبارته, رائحة الكبر پشتمها من ليس عنده مسکة من فراست. كثيرا ما 
تجده على تلك الصورة وجلساؤه کان على رژوسهم الطیر, لم يكن لهم قرار حتی في موضع 
جلوسهم, فضلاً عن أن يكون لهم قرار في شيء يحبونه أو يعافونه لأنهم كالتبابيع... 

وقد يجتره الحديث إلى انتحال الكرامة وإسبال سربال الولاية كي يحظى بوافر الحمد 
وعظيم الثناء.. يتسابق في الإنفاق. وفي مكان ضيافته قطعان كثيرة من البشر تقودهم إلى 
ساحته الكبيرة دوافع الجوع والعري وشدة المخمصة وذل الحاجة.. وفي كل عام يكتب نفسه 
فيمن يحج حتى تخرج الكوكبة العشائرية وهو ممتطياً حصانه الأغبر مزهواً كالطاووس 
لدوم نيه ليرد ان مقا Gia‏ ت القوم له بان يبقى ویرجع U‏ حت (yee al‏ 
ميراثهم وعض pall‏ يهتفون مع الهتاف بان يرجع غانماً وسالاً.. 

لكن ذلك كله لم يعدل عند الله ذرة من عمل ولا وزناً لهباءة ۶ تتسلل من ثقب نافدة. لأنه 
تعالى في كبريائه ثه وعظمته لا يرضى بالشركة وهو أغنى الشركاء عن الشرك ومن هنا يأتي 
النص القرآني الواضح بإوقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثوراًي. [الفرقان 
۳۳ 
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